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میں طبقات الکبیر جس کا نگران این سعد 
زھری ہے کی تاریخ کی سرنگ سے یہ 
سفر کررہا تھا۔ تاریخ کی اس سرنگ سے 


جانے لے کی ضر جس تی اس سے 
مجھے تاریخ کی اس سرنگ میں مزید سفر 
کرنا تھا اور سفر کرکے 38 هھجری کے 
شعبان کے مہینے میں شہر کوفہ پہنچنا تھا۔ 
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اہل بیت و شیعان علی 


شعیان آل تد کی تاریٴ پہ چند مباحث 


اس مقالے میں پہللی صدی ھجری کے شیعان آل نچ کی تاریخ کے 
آغاز اور نشوئما کا ابتدائی عرب روایت کی روشنی میں جائزہ لیا گیا 


سے 


اسلام کی ابتدائی تاریخ میں شیعان آل ج کے کردار کو جھوٹ 
تہمت اور بہتان سے پاک کرۓے کے لے ہمیں سب سے بڑی مشکل 
یہ پیش آقی ہے کہ اولین شیعان آل ئُد جن کی اکثریت کا تعلق کوفہ 
سے تھا کے بارے میں صرف اموی پرست٠‏ ناصبیوں کے اندر یہ 
خیال رامخ نہیں ے کہ وہ امام علی علیہ السلام ممیت آل تد سے 
غداریء ے وفائی اور دھوکے کے مرتکب ہسئۓے بلکہ یہ خیال خود آج 
کے امامی و اسماعیلی و سٹی شیعان آل ئ کی اکثریت میں بھی 
ہے رھ امائ و اباقل مک گھتا ن2 7ذ 
کہہ کر غداری کا طعنہ دیتی ہے اور انہوں نے یہ فرض کرلیا ے کہ 
کوفہ میں خلص شیعان آل می چند ہی تھے جبکہ سئی شیعان آل 
کے ہاں جو اکثریت اپسے اہل علم کی ے جو مجھتۓ ہیں کہ یہ آل 
کے حمایتی تع جنھوں نے امام علی ء امام حسن اور امام حسین 
علیھم السلام کو دھوکا دیا اور ان کے ہاں آل ٹچ کے خلص پیرو کوفہ 
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اہل بیت و شیعان علی 


میں چند لوگ ہی تے۔ دیکھا جائۓے تو ایک یا دوسرے طریقے سے 
امامی و اسماعیلی و ستی شیعان آل ٹج ایک سا خیال رکھت ہیں۔ 
اپسے اہل علم جن کو ہم اپسے سی کہہ سکتے ہیں جن کے ہاں شامیء 
اموبوں کے لے گوشہ ہبمدردی سے وہ امام حسن اور امام حسین کے 
ساتھ پیش آنے والے واقعات کی ذمہ داری کوفی شیعان آل ئ پر 
ڈال دے ہیں اور وہ ان کو اندر سے زندیق اور اسلام کے دشمن 
ثابت کرۓ پہ زور لگاتے ہیں اور یہ لوگ ہم کہہ سکتے ہیں کہ یہ 
ملومٔت کی حمایت کے ساتھ ساتھ ناصبیت جدیدہ کے مععمار بھی 
ہیں۔ پاکستان میں امامی شیعان آل جُ کی صفوں میں اب جواد 
نقوی جپسے لوگ بھی آگۓے ہیں جنھوں ۓ اب اعلانیہ یہ کہنا شروع 
کردیا ے کہ امام حسین علیہ السلام کے قتل کے ذمہ دار کوفہ کے 
شیعان ہیں۔ اور یہ اپے دعوے کے حق میں ایسی روایات پہ اعتاد 
کرے دکھائی دےۓے ہیں جو گروہ شامی کی گھڑی ہوئی ہیں۔ مجم 
اس بات کا یقین ے کہ جواد نقوی جپسے لوگ کی نادانی کے سبب 
یا بنا بر خلوص اپنی معروضی تحقیق کو پیش کرۓ والوں میں سے 
نہیں ہیں بلکہ اس کے پیچھ مذموم مقاصد ہیں اور عارضی معاشی و 
سیاسی مفادات ہیں۔ میرا اس بات پہ یقین رہا ے کہ شیعان آل تل 
کی معروضی اور حقائق پہ مبنی تاریخ کو اگر سامے لانا ے تو اس 
کے لے ہمیں جذباتیت اور مناظرانہ ڈسکورس پہ مبنی بیانیوں سے 


اہل بیت و شیعان علی 


گریزکرتے ہئے اسلام کی ابتدائی تاریخ پہ سنجیدہ مباحث کو فروغ 
دینا ہوگا۔ 


اسلام کی ابتدائی تاریخ میں تیسرے خلیفہ راشد حضرت عثان ابن 
عفان رضی اللہ عنہ کی شہادت کے بعد جب حضرت علىی ابن ابی 
طالب خلیفہ راشد پنے تو اس وقت مدینہءکوفہءبصرہ اور دمشق یہ 
چار مراکز تھ اور ہم ے یہ دیکھا کہ جومہاجراور انصار صحابہ کرام 
تھ ان کی اکثریت از اور عراق میں موجود تھی۔ ان میں ایک 
گروہ تو ایسا تھا جو پپلے دن سے اسے "فتنہ عظم" قرار دے کر 
الگ ہوگۓے۔ مدینہ میں عبداللہ بن عمر ء سعد بن ابی وقاض جپسے 
صحابہ کرام نمایاں تے۔ دوسرا گروہ مہاجرین و انصار صحابہ کرام کا وہ 
تھا جس نے حضرت علی کے ہاتھ پہ بیعت کی مکر وہ مدینہ سے مگہ 
روانہ ہوا اور وہاں سے باہم مشورہ ہوکر وہ بصرہ چلہ گۓے اور 
انہوں ۓ امام علی بن ابی طالب علیہ السلام کی بیعت کو توڑ دیا 
اور خون عثان کا قصاص کا مطالبہ بلند کیا اور جنگ کی تیاری 
شروع کردی۔ اس گروہ کی قیادت ام ا مومنین عائشہ صدیقہ ء 
حضرت طلحہء حضرت زبیر کررے تے۔ اور اس کے ساتھ ساتھ اس 
گروہ میں بنوامیہ کے لوگوں کی بھی بہت بڑی تعداد شامل تھی۔ یہ 
دوسرا گروہ جومکہ و مدینہ سے نکلے تھے ان کے پیچے مدینہ اور 


اہل بیت و شیعان علی 


مگہ میں جو مہاجرین و انصار رہ گئۓے تھ ان کی اکثریت امام علی 
ابن ابی طالب کی بیعت پہ قائم رہی اور جو لوگ بیعت نہ ہئۓے تھ 
وہ بھی حضرت علی ابن ابی طالب علیہ السلام کے خلاف کی قیام 
کے حق میں نہیں تھی اور الگ تھلگ پرامن زندکی گزارے لکےہ تھ 
اور اسی لے امام علی ابن ابی طالب نے ان سے کوئی تعارض نہ کیا۔ 
لیکن ایک بات طط ہے کہ اہل مدینہ و مکہ کی اکثریت امام علی 
علیہ السلام کےخجاز سے باہر جاکر بصرہ میں ناکثین بیعت سے اور 
شام میں منکرین بیعت سے سامنا کرے کے حق میں نہیں تھی۔ یہی 
وجہ ے کہ جب آپ مدینہ سے روانہ ہئۓے اور آپ کا ارادہ بصرہ 
جاۓ کا تھا تو آپ کے ساتھ ایک ہزار سے زیادہ کا لشکر نہ تھا اور 
اس میں بھی ایک حضہ کوفہ و بصرہ سے آپ کے ہاتھ پہ بیعت 
کرے والوں کا تھا جن میں سب سے نمایاں مالک ال٦شتر‏ اور جر بن 
عدی تے۔ کویا اہل جاز میں سے انتہائی کم لوگ آپ کے ساتھ 
چلے۔اور جتے متون ہیں تاریخ کے وہ سب کے سب اس بات یہ 
متفق ہیں کہ مقام ذی قار پہ آپ کے ساتھ بصرہ اور کوفہ سے بڑی 
تعداد میں لوگ آگر شامل ہے اور آپ کے لشکرکی تعداد تب کہیں 
تب سس ھتہ ھی 


تفصیل سے ذکر کرچکا ہوں۔ 


اہل بیت و شیعان علی 


اہل عراق کے شیعان آل ئ کی وفا کے بارے میں جتنے شواہد ابتدائی 
تارخی متون میں موجود ہیں۔ ان کو پیش کرتے ہی آپ کے سامنے 
جو اعتزاض شدومد سے ناصیىء اموی پرست سی اور یہاں تک کہ 
جواد نقتوی جیسے شیعہ حضرات کی جانب ہے سام آتا ے وہ یہ 
ہوتا ے کہ ان روایات کو پیش کرے والا ثقہ نہیں ے۔ میں نے 
ہندوستانء پاکستان اور بنگلہ دیش میں شیعان آل تد کے علماء 
اور مصنفین کو عام طور پہ اس اعتزاض کے سام معذرت خواہانہ 
روبہ اختیار کرۓ دیکھا اور یہ بھی دیکھا کہ وہ قتل عثان ابن عفان 
رضی اللہ عنہ کے بعد سے شروع ہونۓے وا ی تاریخ کو موعی طور پہ 
خود بھی شک کی نظر سے دیکھۓے لگتے ہیں۔ اور یہیں سے اموی 
اور ناصبی شیر ہوجاتے ہیں اور وہ خود کو جرح و تعدیل ے 
میدان کا شہسوار مجھۓ ہیں۔ اور ناصبیت و امیہ پرستوں کے اس 
حملے کے جواب میں سب سے پہلے ہتھیار ہمارے سٹی شیعان آل ئّ 
کا ایک بڑا طبقہ گراتا ے اور وہ شعوری ولاشعوری طور پہ اپنی 
بسانت 7غا کا مور ے ای کرو تاعر ر آغار 
صحابہ اور ان کے شاگردوں سے جوڑےۓ لگتا ے جو اس سارے 
عہد کو فتنہ عظمم کہہ کر سکوت کا ڈسکورس اپناتے تھ اور تاریخ 
کے اس دو ر کو لیکر ابتدائی اسلامی تار کو ہی قول ےے نہ سہی 
عمل سے رد کرتے تھ۔ اس روش سے سب سے بڑا نقصان شیعان آل 


اہل بیت و شیعان علی 


کو ہی پہنچتا رے اور ان کے بارے میں اموی اور ناصبیوں کا 
پھیلایا ہوا بیانیہ ہی طاقتور اور غالب بیانیہ بن جاتا ے۔ 


پاکستانء ہندوستان اور بنگلہ دیش میں اپسے سی شعیان آل ّٛ 
اہل علم جنھوں ۓ امیہ پرست اور ناصببت کے خلاف اعلانیہ قلم 
اٹھایا۔ تقاریر کیں اور اس معاملہ پہ خاموشی و سکوت کے موقف کو 
رد کردیا اور کررے ہیں ان کے بارے میں ایک طرف تو امیہ پرست 
اور ناصبیوں نے یہ پروپیگنڈا کرنا شروع کیا کہ وہ اہلسنت سے نہیں 
ہیں تو دوسری جانب غبر امیہ پرست اور غیر ناصی سئی قدامت 
پرست علماء اور مفتیان کرام کی ایک بڑی تعداد ۓ ان پہ مائل بہ 
امامی تشیع ہوۓ کا الزام عائد کیِا۔ پاکستان میں ہم ڈاکٹز طاہر 
القادری(صوف اہلسنت)ءمولانا اسحاق(اہلحدیث اہل سنت)اور علی 
انجعیر(اہلحدیث سئی عام) اور مولانا طارق جمیل(دیوبندی سئی) 
کے بارے میں ان کے مسالک کی جو ملاں اسٹبلشمنٹ ہے کا روبہ 
مومی طور پہ مخاصمانہ پاے ہیں اور وہ ایک یا دوسرے بہانے سے 
ان کی سنیت پہ اعتراض اٹھاے ہیں۔ اس کی وجہ کیا ےے؟ اس کی 
سب سے بڑی وجہ یہ ے کہ انھوں ے دور خلافت علىی ا مرتضی سے 
لیکر بعد تک آل امیہ و آل عباس کی سرکاری و درباری تشرخ 
تاریخ کو مانتے سے انکار کردیا ے۔ لیکن یہ سب لوگ حدیث کے 


اہل بیت و شیعان علی 


منہج سے تو اپے ماننے والوں کی ذہن سازی کرے ہیں لیکن تاریخ 
کے منہج پہ بطور خاص شیعان آل تد کے کردار کو لیکر نہیں آتے 
اور اس موضوع پہ ان کے ہاں کام بھی نظر نہیں آرہا۔ لیکن یہ بات 
اپنی جگہ انتہائی اہمیت کی حامل ے کہ ان کی سعی او رکاوش سے 
اہل سنت کے مین سٹریم ذیلی مسالک میں ناصبیت اور امیہ پرستی 
کو مخت چیلنج کا سامن ے اور سئی نوجوانوں کی ایک بہت بڑی 
تعداد مائل بہ ناصببت اور امیہ پرست ہونے سے بچی رہی ےے۔ 
اپیے ہی حدیث کے منہج سے مولانا ظہور فیضی کا تصنیفی کام 
اہلسنت میں بہت قدر ہی نگاہ سے دیکھا جارہا ے۔ 


لیکن میرے نزدیک اسلام کی ابتدائی تاریخ کے فکری رجمانات اور 
سماجی و سیانی صف بندیوں میں جو شیعان آل ئُد کی سماجی۔ 
سیاسی تحریک اور صف بندی ہے اس پہ علمی کام کرۓ کی اشد 
ضرورت ہے اور شیعان آل ‏ کے کردا رکا جو تاریخی استناد ے 
اسے بھی شفاف طریقے سے سامنے لاۓ کی ضرورت ےے۔'کوفہ:فوجی 
چھاؤنی سے سماجی-سیاسی تحریکوں کا مرکز بننے تک" کتاب اسی 
راسۓ کی طرف میرے سفرکی پہلی منزل ے۔ اس کتاب میںءمیں 
ے شیعان آل د بارے جو مواد پیش کیا ے اس کی بنیاد 
ابوختفء نصر بن مزاحم کے کوفہ بارے اخبار پر ے۔ لیکن میں نے 
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ان دونوں حضرات کے تاریخ میں مقام ومرتبہ پہ اور استناد پہ 
اشارے دہ ہیں لیکن خالص نظری مقدمہ پیش نہیں کیا۔ یہ نظطری 
مہ ايک الگ کان کا اض کنانے من نکی طرف پر تا 
پہلی پیش رفت ے۔ اس مقالے کی بنیاد ایک طرف تو ڈفارک کے 
مستشرق ایلرنگ لڈوگ پیٹرسن کی کتاب "علی و معاویہ ابتدائی 
عرب روایت میں:اسلامی تار کی تدوین کا آغاز اور ارتقا" پر ےے۔ 
اور ساتھ ساتھ شیعان آل جد کے بارے میں ابتدائی اسلام کی تاری 
کے بنیادی متون میں موجود شواہد پہ ے۔ میں اپۓے اس مقالے میں 
جہاں ابتدا پہ شیعان آل نہد کی تاریخ کے ماخذ کے مستند ہوۓ 
بارے ہوۓ وا ی نظری تحقیق کا خلاصہ پیش کروں گا اور ساتھ ہی 
یہ بھی بتاؤں گا امام علی علیہ السلام ےۓ جپسے قتل عثان ابن عفان 
”'فتنہ عظم "کی علت کا سہارا لیکر خاموش بیٹھ جاۓے والوں سے 
اختلاف کیا اور ان کی انفعالیت اسلام کے منافی ٹھہرایاء اپیے ہی 
انھوں ے ناکٹینء خوارج اور منحرفین بیعت کے مدمقابل آآے اور ان 
سے مصالحت و مجھوتا نہ کرۓے کی بنیاد جن افکار پہ رکھی اس 
سیاسی فکری نہج کو امام علی علیہ السلام کے انتہائی قربی 
ساتھیوں اور ان کے خالفین نے بھی "دین علی"کی اصطلاح میں 
بیان کیا۔ جبکہ آل امیہ ۓ شیعان علی /آل ئ کے ایک سیکشن 
کو ترابیہ سہائیہ کا نام بھی دیا اور سب سے پہلے یہ نام ابوزرءعمار 
اسر مالک ا٦شتزء‏ ر ابن عدی جپسے کبار شیعان آل تد کو دیا 
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اہل بیت و شیعان علی 


گیا اور دپنے والے سب ہے پہل شخص معاویہ ابن ابی سفیان تھے۔ 
معاوبہ ابن ابی سفیان کے بارے میں جو ابتدائی عرب روایت اور 
اس کا آغاز اور ارتقا ے اس کا منہج جو سامنے آتا ے وہ سارے کا 
سارا یہ زور لگاتا ے کہ وہ اسلامی اقدار اور اصولوں کے منافی 
تھا۔ دولت امیہ دور کے جو امیہ پرست اور ناصی تھے وہ اس دین 
علی اور ترابیہ سہائیہ روایت کو خود امام علی و دیگر آئمہ اہل بیت 
سے منسوب کرے سے شرماۓ نہیں تے لیکن جدید دور کے امیہ 
پرست اور جدید ناصبیوں کی اکثریت اس کی نسبت امام علی اور آل 
سے نہیں جوڑتے اور اسے مجوسیء یہودیء نصرانی اور تجمی 
سازش قرار دیکر سارا الزام کوفہ کے شیعان آل گج پہ ڈال دتے ہیں 
اور وہ ابوخنف جپسے عراق مبادی مورخین کو بھی اس سازش میں 
شریک بتاتے ہیں۔ ان کے خیال میں کوفہ کے شعیان علی اسلام کے 
پاک شفاف سرچشمہ علم کو گدلا کرے والے اور ان میں کھڑے ہئئے 
افسانوں کی آمیزش کرے انہیں اہل بیت کے نام سے پھیلایا۔ یہ ایک 
ایسی کہانی ے جسے اول اول نوآبادیاتی دور میں گھڑا گیا اور پھر 
مابعد نوآبادیاتی دور میں ا سے اسلامی معاشروں کے زوال کی سب 
سے بڑی وجہ بناکر پیش کیا گیا۔ یہاں تک کہ ہمیں اقبال بھی اس 
سے متاثر نظر آتے ہیں۔ ا سے اسلام کی تجمی تعببر کا نام دے دیا 
گیا۔ اس میں تصوف اور شیعیت دونوں خاص نشانہ بنائے گۓے۔ 


اہل بیت و شیعان علی 


دینءتصوفء تمدن شریعت ام 

بتان جم کے پجاری تام 

یہ امت روایات میں کھوگئی 

حقیقت خرافات میں کھوگئی 

ہمارے ہاں مسلم عقلیت پسندی اور روشن خیا لی کے نام پہ 
ردتشکیل تاریخ کا رویہ نوآبادیاتی دور میں روشن خیال مسلم 
ریفارمسٹ دانشوروں کے ہاں ظاہر ہونا شروع ہوا اور ابتدائی 
اسلامی تاریخ میں مسلمانوں میں پہلی صدی ہجری میں 36 مجری 
سے جو خانہ جنگیوں کا سلسلہ شروع ہواء اس دور کے تاریخی مواد 
میں بالخصوص جو ابتدائی کوفی مورخین کا جو ڈسکورس تھا اس کی 
ردتشکیل کا رجحان طاقتور ہونا شروع ہوگیا۔ حبرت انگیز طور پہ 
سرسید سے لیکر پرویز تک جو عقلیت پسندانہ ہندوستانی مسا 
دانشوروں کی ذہنیت ہے وہ کوفی شیعت اور تصوف کی تاریخی 
بنیادوں کو مشنزکہ طور پہ کراۓ پہ مصر ہوئی اور اس ےۓ حضرت 
عمر رضی اللہ عنہ کے بعد کی ساری تا ری کو حجی سازش ٹھہرادیا۔ 


اہل بیت و شیعان علی 


نوآبادیاتی دور میں مسا عقلیت پسند روایت کے خلاف دارالعلوم 
دیوبند ء جامعہ ملیہ دہلی ء انجمن حمایت اسلام لاہور وغیرہ سے 
جو مذہی قدامت پرست اصلاح پرست روایت کے تحت جو 
دانشورانہ روایت ابھری اس میں فرقہ پرہ تانہ تارج پسندی کا جو 
رچحان سام آیا اس میں آل امیہ تاریخ پسندی کا رجمان بہت نمایاں 
تھا اور اس رجمان میں ایک اور اثر بھی شامل تھا جسے ہم ترک 
عثان سلطنت کے آخری دو رکا سرکاری تارب نوسی کا رچمحان بھی 
ا رک اق اط او ران ری 
شیعیت کے زیر اثر جو اینٹی عثژان رجحان تھا کے خلاف ردعمل کے 
طور پہ متاخر سرکاری نام نہاد سنیت پرست تارب نویسی کا اثر 
بھی تھا جس میں ابتدائی عراق تاریخی نویسانہ رچمحان کی مخالفت اور 
شامی تاریخی نویسی کے رجچخان کی طرف جھکاؤ واضح تھا۔ دارالعلوم 
دیوبند کے ابتدائی معمار مولانا یعقوبء مولانا مملوک علیء مولانا 
قاسم ناناتویء مولانا مود حسنء مولانا رشید احمد گنکوہیء مولانا 
خلیل ا مد انبٹھویء مولانا حسین ا مد مدئیءمولانا سعید ا مد 
دہلوی یہ سب کے سب ایک طرف تو ترک عثان سلطنت کے 
آخری دورکی اسلام کی ابتدائی دورکی ازسرنو تاریخ نوسی امیہ 
پرست رجمحانء ایدٹی کوفی تاریخ نویسی کے زیراثر تے تو ساتھ ساتھ 
مغلیہ دور کے آخری فرمانروا اورنگ زیب عالمکیر کی اینٹی وحدت 
الوجودی تصوف و شیعت رجمان کے ساتھ ساتھ مغلیہ سلطنت کے 
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اہل بیت و شیعان علی 


زوال کے بعد ریاست اود ھکی امامی شیعیت کے مان والے نوابوں 
کے زیر سایہ پیدا ہوۓ والے فرقہ پرستانہ رچجان پہ مبنی تاری 
نویسی کے اثرات بھی ان پر تے جس کے سبب دارالعلوم دیوبند کے 
زیر سایہ اسلام کی ابتدائی تاریخ کے خاص طور پہ 36 مجری سے 
لیکر آل امیہ کی حکرانی تک کے بارے میں جو تاریخ نویسی کا 
رچمان ابھرا اس میں حضرت علىی کرم اللہ وجہہ الکریم کی خلافت سے 
لڑۓ والوں کے کپ کی طرف معذرت خواہانہ رجحان طاقتور تھا اور 
اس کے ذیل ہی میں دوسرا اقلیتی رجمان اعلانیہ مائل پہ ناصبیت 
تھا۔ دارالعلوم دیوبند کے زیر سایہ غالب طاقتور تاریخ نوبسی کا 
رچمان ہو یا اقلیتی ناصی مائل رجمان ہو ان دونوں کے ہاں عراق 
شیعان آل تج کی تاریخ کو سرے سے رد کرے کا رچحان مشترک تھا۔ 
اس نے نوآبادیاتی ہندوستان میں صوفی سئیوں کے ہاں جو کوفی 
شیعان آل تج کی تاری کی طرف جھکا ؤکا رجحان تھا اسے بھی بدعتی 
رچحان کہہ کر رد کردیا - ا سے من گھڑت قصّے کہانیوں پہ مشتل قرار 
دیا گیا۔ یہ رچخان واقعہ کربلاکی ذمہ داری کوفی شیعان آل ئ پہ 
ڈالتے تاور دیوبند کے زیراثر پہلی صدی مجری کی تاری نویسی میں 
شامی سیاست کے لے معذرت خواہانہ رچحان نے ترقی کرنا شروع 
کی۔ یہ رچحان سیاست امیر شام کے دفاع سے ترقی کرتی ہوئی 
سیاست بزید کے دفاع تک جاپہنچی۔ شامی ملوبّت ےۓ جس طرح 
سے انتاقی آفنآز: فغائرے اطراق کا قاہ انی کا اکاز ےر 
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اہل بیت و شیعان علی 


شروع ہوتی ہوئی یزید کے کفرہ فسسق اور فور سے انکار کرتے ہسئے 
اس کے ایک اھ مسلمان ہوۓ کے دعوے تک آن پہنچی۔ آج یہ 
اس سے بھی ایک قدم کے آچکی ے۔ اب دیوبند کے ہی زیر اثر 
تاریخ نویسی کا ایک اور رجمان طاقتور ہورہا ے جس کے تحت 
مروان اور جاج بن یوسف بھی محترع و مکرم ٹھہرائے جارے ہیں۔ 
کراچی سے ماج بن یوسف اور مروان کو زبردست اسلامی رہنا 
ثابت کرے والی دو ضم کتابیں شایع ہوچکی ہیں۔ 


دیوبند کے زیر اثر تاریخی نوبسی کا یہ رجمان نوآبادیاتی دور ہی میں 
براہ راست واقعہ کربلا ےے جڑی حرم کی ثقافت پہ براہ راست حملہ 
آور ہوا۔ ایک ایسی ثقافت جو ہندوستان میں صدیوں کے ارتقائی 
سفر سے گزرتی ہوئی کمپوزٹ کلچ رکا حضہ بنی اسے اسی تاریخ 
نوبسی کے زیراثر صرف شیعہ امامی مسلمانوں کی غبراسلامی بدعتی 
ثقافت کہۓ پہ اصرار شروع ہوا۔ 


جہاں عقیدت پرست صوفی سی اسلام کے خلاف دارالعلوم دیوبند 
کے زیراثر اصلاح پرست تحریک نے سفر شروع کیا تو ساتھ ساتھ 
دارالعلوم دیوبند مدرسہ تحریک نے سی مسلیانوں کو محرم کی 
ثقافتء شعائر اور رسوم و رواج سے الک کرنے کی تحریک بھی 
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اہل بیت و شیعان علی 


شروع کی۔ مولانا حسین احمد مدنی اپنی سوانم عمری "نقش حیات"' 
میں اس بات کا ذکر کرتے ہیں کہ سئی مسلمانوں کے ہاں حرم میں 
تعزیہ داریء نیاز و ختمء امام حسین کا فقبر بنناء محرم ا حرام سے نو 
ریع الاول تک شادی بیاہء عقیقہ جیسی رسومات ہے گریز کرنا عام 
تھا۔ یہاں تک کہ حسین ا حمد مدنی کہتے ہیں کہ دیوبند شہر میں 
سئی مسلیانوں کی مساجد سے دس محرم کو تعزبے کے درجنوں جلوس 
اور خود حسین | مد مدنی کے رشتہ دار خواتین کے ہاں جالس واقعہ 
کربلا کا انعقاد ہوا کرتا تھا۔ پانی و شربت کی سبیلیں لکا کرتیں اور 
نیاز امام حسین کے چاول حلم و حلوہ تیار کِا جاتا تھا۔ حسین 
احمد مدی کہۓ ہیں کہ دارالعلوم دیوبشد نے سئی مسلمانوں میں رائج 
ان شیعہ بدعات کو ختم کرے کے لے خصوصی اصلاحی تحریک 
چلائی اور اودھ سے اس کا سلسلہ ہندوستان کے دیگر علاقوں 

تک پھیلایا۔ 


محرم کی ثقافت سے سئی مسلانوں کو الگ کرنے سے شروع ہوےۓ 
والا یہ سلسلہ بعد ازاں اس ثقافت کو ہی مٹاے کی کوشش تک آیا 
اور اصلاحی کوششوں ۓ نوآبادیاتق دور میں ہی فرقہ وارانہ تشدد 
اور فساد کی شکل اختیار کرلی۔ سب سے پپہلے اس کی لپیٹ میں 

لکھنؤ آیاء پھر مظفر نگر اور پھر بہار اور اس کے بعد پنجاب اس 


اہل بیت و شیعان علی 


کی لپیٹ میں آیا۔ مشیر ا حسن نے اس موضوع پہ ایک پورا مقالہ 
تصنیف کِا جو میری کتاب "شیعہ نسل کشی: افواہ یا حقیقت"' 
میں شامل ے۔ مشیر ا حسن اس بات کا اقرار کرتے ہیں کہ یہ 
دارالعلوم دیوبندء جمعیت علبائے ہندء مجلس احرار جیسی جماعتیں 
تھیں جنھوں ے حرم کی مشازکہ ثقافت اور مشنزکہ مس تیوبار 
کہلاۓ والے محرم کو غیراسلامی شیعہ امامی تیوہار بناۓ پہ اصرار 
کیا۔ وہ لکھتے ہیں کہ اس دعوے کی نفی صوف سئی مسلمانوں کی 
ایک بڑی اکثریت نے کی اور علمائے فرنگی حل میں اس میں سب 
سے آکے تے۔ 


پاکستان میں سئی تاریخ نویسی کو امیہ پرستانہ تاریخ نویسی بناۓ کی 
روایت دارالعلوم دیوبند کے زیراثر جڑ پکڑنی شروع ہوئی۔ نصاب 
تعلم میں ابتدائی مس تاریخ اور اسلامیات و ارد و کی کتابوں میں 
واقعہ کربلا حاشیے پر لیجاۓ لیجاتے اس کا زکر پرائثریء مڈلء ہائی 
اور اسکینڈری جماعتوں کی نصابی کتابوں ےے غائب کردیا گیا۔اور 
اب نوبت یہاں تک آن پہنچی ے کہ پنجاب ا“مبلی نے ایک قانون 
بناۓ کی کوشش کی جس کے مطابق اہل بیت اطہار کے ناموں کے 
ساتھ علیہ السلام نصابی و غیر نصابی کتب میں لکھنا قابل دست 
اندازی جرم قرار دپنے کی کوشش کی گئی۔ اور پاکستان میں تحریریء 


اہل بیت و شیعان علی 


تقریری اور سوشل میڈیائی سطح پہ 36 مجری سے لیکر 61مجری 
تک کے کئی ایک واقعات کا بیان بھی گستاخی و توبہین کے زمرے 
میں آۓ لگا ے اور ان واقعات کو نقل کرۓ پہ پاکستان الیکٹرانک 
و سائبر کرائئز ایکٹ کے تحت سینکڑوں ایف آئی آرزکا اندراج ہوا 

اور یہاں تک کہ 295 اور 295 اے کے تحت بلاسغھی قرار دے کر 
مقدمات کا اندراج کیا گیا سے 


پاکستان میں امیہ پرست تاریخی نظریات کو سرکاری اور غیر سرکاری 
طور پہ مقدس قرار دے کر حرم کی ثقافت اور محرم کا تیوہار ''شیعہ 
امامی" تیوہار بن چکا ے اور ریاستی سطح پہ پابندیوں نے سئی 
مسلیانوں کی اس تیوہار میں ثقافتی شرکت کو نہ ہوۓ کے براہر بنادیا 
گیا ے۔ نوے کی دہائی سے محرم کے جلوسوں اور مجالس عزا پہ 
دہشت گردانہ حملوں نے محرم روٹس کے حفاظتی انتظامات کے نام 
پر اٹھائے گۓ اقدامات اور محرم کے ضابطہ اخلاق کے تحت عائد کی 
گئی پاہندیوں ۓے محرم کے تیوہار سے پاکستان میں سئی اکثریت اور 
دیگر مذاہب کے لوگوں کی شرکت کو بہت زیادہ م کردیا گیا ے۔ 
پاکستان میں سئی تعزیہ کے جلوسوںء سبیلوںء نیا زکی روایت محرم 
روٹس پہ دھیرے دھیرے مر رہی ے۔ محرم روٹس کی حفاظت کے 
لے اور امام بارگاہوں کی حفاظت کے لے اٹھائے گۓے اقدامات جو 


اہل بیت و شیعان علی 


دہشت گردی اور تکفیری عناصر کے متشدد اعمال کا نتیجہ ہیں ان 
کو لیکر پاکستان میں ایک لبرل۔سیکولر سیکشن بھی عوام کی 
مشکلات ختم کرنے اور راس کھلے رکھنے کے نام پر محرم کے 
جلوسوں کو امام بارگاہوں تک محدود کرۓ کی مانگ کرتا نظرآتا 


ہے۔ 


پاکستان میں امیہ پرست اور ناصبی تاریخ نویسی کے رجمحان نے امامی 
شیعہ کی نسل کشی کو ایک امر واقعہ بنایا اور واقعہ کربلا سے 
جڑی فکر و نظر سے وامستکی کو جرم بنادیا ہے۔ 


پاکستان کی جامعات میں ابتدائی اسلام 1 تاریخ پہ آزادانہ تحقیق پہ 
مبی دانشورانہ کام کو سنجیدہ تاریخجی رپسرچ کے زمررے میں خیال 
نہیں کیا جاتا۔ اور اسے فرقہ وارانہ خیال کیا جاتا ہے۔ خاص طور پہ 
پہلی صدی هھجری کے شیعان آلل مد کے معروضی تاریخی کردار پہ 

تحقیق تو غیراعلانیہ پابندی کا شکار ے۔ اور ایک کمپوزٹ اسلامی 
کلچر کی تحقیق پہ اصرار کی جامعہ کے محقق کے قتل کا سبب بھی 
بن سکتا ے جپسے کراچی یونیورسٹی کے پروفیسر شکیل اوج اور 
ماس کیونیکشن کے استاد یاسر وحید کا قتل تھا۔ 


اہل بیت و شیعان علی 


اریت ازع می کا ما كت فی آزامفکل بن 
نہیں بناتا بلکہ بہت سے خطرات کو دعوت دپنے کے متزادف بھی 
ے۔ اپسے سٹی پس منظر کے دانشور جو ابتدائی تاریخ اسلام میں 
رتا 27ک اروا کرس نار و غان کی 
شیعان آل تد ایک ہی سیاجی- سیاسی کپ کا حضہ ہوۓ پہ 
تحقیق کرتے ہیں اور اور اسے اسلامی تاریخ کی مستند روایت کے 
طور پہ پیش کرتے ہیں وہ سماجی ے گانگی کا زبردست شکار 
ہوتے ہیں اور ان کی سٹی شناخت بھی غبر معتبر ٹھہر جاتی ے۔ 
میں نے خود ذاتی سطح پہ اس کا تجربہ کیا ے اور کررہا ہوں 
حالانکہ میرے اردگرد رۓۓ والے میرے خاندان کے سی پس منظر 
سے بھی واقف ہیں اور میرے مارکس وادی نظریات و رجمانات اور 
مارکس واد نظریات کے تلے دور طالب علمی سے میری بھرپور عملی 
سیاسی سرگرمیوں سے بھی واقف ہیں۔ اس کے باوجود اسلام کی 
ابتدائی سماجی- سپاسی تاریخ پر میرے تحقیقی کام کو دیکھ کر یہ 
سوال ضرور کیا جاتا ے کہ کیا میں "شیعہ" ہوچکا ہوں۔ اور شیعہ 
ہوۓ سے ان کی مراد اثناعشری /امامی شیعہ ہونا ہوتی ے۔ مرا 
ان کو تاریخ میں پروٹو سبّی شیعان آل ئد کے ثقہ ماہرین تاریخ جن 
میں ابو خنف بھی شامل ہے کے بارے میں بتانا بھی بیکار جاتا ے۔ 
اپنے ہی اس موضوع پہ کام کرے والے غبرمسلم مشتشرقین اور 
مارککی ء سوشلسٹ اور سیکولر ملحدین دانشوروں کے کام کی 
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اہل بیت و شیعان علی 


لق دا می کاردلاے۔ میں آچ گر ماق سد ان 
نتیجہ پہ پہنچا ہوں پہلی صدی عجری سے شروع ہوۓ وا ی علوی 
دزری سے چ الو اک ی سای 
مذہبی فررۓ کی تاریخ نہیں ہیں بلکہ اپنی بھرپور عوامی- 
سماجی۔طبقاتی بنیادیں رکھتی ہیں جو درباری اور سرکاری حکران 
طبقات کی تاریخ سے الگ ہیں۔ یہ جو 36 ھجری سے شیعان آل 
کی سماجی-سیاسی تاری ے یہ جہاں آل تد سے عقیدت و محبت 
کا عوامی اظہارکی تاریخ ے وہیں یہ ابتدائی مسلم معاشروں کے 
کچلے ہوئے مجبور و محکوم عوام کی جدوجہد کی تاریخ بھی ہیں۔ ا سے 
تاریخ کے میکانکی مادیت پرست نظریات اور حکران طبقات پرست 
تاریخ کے زیراثر بنائے جانے والے نظریات کے بل بوتۓے پہ محض فرقہ 
پرمستانہ تاریخ کہہ کر رد نہیں کیا جاسکتا۔ اس عوامی تاری کو 
ہندوستان میں ماقبل نوآبادیاتی دور کے اشراف طبقات کی کئی ایک 
پرتوںء نوآبادیاتی دور کے پنے بیوروکریٹک ڈھانچ میں موجود شیعہ 
پرت اور نوآبادیات دور کے شیعہ نوابء جاگیردارء زمیندار اشرافیہ 
اور سرمایہ دار پرتوں کی وجہ سے رد نہیں کیا جاسکتا۔ نہ ہی غلط 
طور پہ پنجاب میں 1984ء میں سپاہ صحابہ پاکستان کے جن کو 
سرائیکی وسیب کے شیعہ جاگیرداروں کے خلاف ردعمل کانتیجہ قرار 
دیا جاسکتا ے۔ یہ کوئی تار کی مادی جدلیاتی تعببر نہیں ہے۔ 
سامراج محکوم اقوام اور خطوں کے محنت کمشوںء جبور محکوم کچلے 
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اہل بیت و شیعان علی 
ہوئۓے اور پسے ہوئۓے طبقات کو نسلی و مذہہی تعصبات کا نشانہ بناتا 
ے اور ساتھ ساتھ اس کی برہریت اور ظلم کے پہلو بہ پہلو یہ جو 
طالبانء القاعدہء سپاہ صحابہء لشکر جھنگویء داعش جیسی 
ثنظھوں اور ان کے تحت پیدا تحریکیں ہوتی ہیں ان ک وکھی بھی 
لحاظ سے عوام کی مزاحمت کا اظہار قرار نہیں دیا جاسکتا۔ ہمیں 
برطانوی سامراج کے ابتدائی دور میں تحریک جہاد اور 1857ء کی 
مجاہدین کی تحریکوں کا بھی ازسرنو جائزہ لینا ہوگا تب کہیں جاکر 
ہم فرقہ پرہ تانہ اور نسل پرستانہ جذبات کے زیراثر لکھی جانے 
کر سشرض ط عدل جو ھظ سی 
ابتدائی اسلامی تاریخ کے جا ثزے کے لے نوآبادیاتی دور میں بنائے گۓے 
تاریخ نویسی کے بنائے گے اس سامراجی فریم ورک سے سے نکلنا ہوگا 
جو پہلے تو ماقبل نوآبادیاتیق دور کو مسلیان- ہندؤ دور میں تقسم 
کرتا ے اور ساتھ ساتھ مسلمان دور کو شیعہ-سئی تقسم کے فریم 
ورک میں دیکھنے اور دکھاۓ کی کوشش کرتا ے۔ اور ہمیں پہلی 
صدی ھجری کی تاریخ کو اس کے اپے زمان و مکان سے اٹھاکر ا سے 
9ء میں ایران میں آئے شیعہ انقلاب اور اس سے جنم لین وا ی 
ابران- سعودی جیو پالٹیکس اور امریکی سامراجیت کے زیر سایہ 
مڈل ایسٹء شا لی افریقہء جنوبی ایشیا میں سعودی۔-ایرانی فرقہ 
وارانہ خارجہ پالا یوں اور اس کے تحت ہوۓ وا ی پرائھی جنگوں 
سے بلنے وا لی ذہنیت کے زیر اثر دیکھۓ کی روش کو ترک کرنا ہوگا۔ 
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اہل بیت و شیعان علی 


یہ ذہنیت ہی ے جو فالس بائنری کے تحت جبران ناصرء حسین 
حقانی جیسوں کو پاکستان میں شیعہ نسل کشی کو پہلی صدی 
مجری کے مسلم سماج کی سماجی- سیاسی تحریکوں اور تقسم سے 
پیدا تنازے کا تسلسل قرار دپنے جیسی علمی بددیانتی کرے پہ مجبور 
کری ہے اور مظلوم اور ظا م میں برابری کو راستا دیتی ے۔ 


جب پہلی صدی عجری کے شیعان آل ئجد قاتلان آل نج ٹھہرائے 
جاۓ ہیں تو آج شیعہ شناخت رکھۓ والے بھی اپنی نسل کشی کے 
باوجود بطور مظلوم کیونٹی کے دیکھ اور دکھائے جاۓ سے انکار کو 


غالب رجمان بننے میں مدد فراہم کرتے ہیں۔ 


اب ہم شیعان آل ئگ کی تاریخ کے آغاز اور اس کی نشونما کو 
ابتعدائی صدی کی عرب روایت کا جائزہ لیں کے 


شیعان کوفہ: چند تاریخی مباحث- مابعد قتل عثان سے لیکر واقعہ 
کرھلاکی تاریخ سازی کے عمل پہ ایک نظر 


پہلی صدی عجری میں حضرت عثان ابن عفان رضی اللہ عنہ کے 
قتل سے جڑے عرعہ کو بعض مورخین جدید ۓ صحابہ کرام رضوان 
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اللہ اجمعین کے ایک گروہ کی رائے سے متفق ہوتے ہوئے ا سے فتنہ 
کی رکا آغازکہتے ہیں اور اس کے بعد وہ بنوامیہ کے تاری نویسوں کی 
زبان میں ہوۓ والے واقعات کو اسی فتنہ کی رکا تسلل بتاۓ ہیں۔ 


ہمیں حدیث اور تاریخ کی کتابوں میں جس صحابی رسول سے اس 
سارے زماۓ کو فتنہ عظم قرار دپے جاۓے اور رسول اللہ صلی اللہ 
علیہ وآلہ وسلم کے کچھ فرمانات کے مصداق اس زمانۓے کو ٹھہرائے 
جاۓ کے اقوال مل ہیں وہ حضرت ابو موسی اشعری رضی اللہ عنہ 
کی ذات پاک ے۔ مدینہ طیبہ میں عبداللہ بن عمر رضی الله عنہ وہ 
متاز صحابی رسول تے جنھوں نے اس زماۓ کو فتنہ عظم کے ظہور 
کا زمانہ مجھا اور انہوں نے بھی اس زماۓ میں گوشہ نشینی اختیار 
ک2 

مورخین جدید میں مصر کے ابو طہ مصری بھی شامل ہیں جو اس 
عرعے کر فتنہ عظم مجھتے ہیں۔ حضرت علی کرم اللہ وجہہ الکریم 
ے جب منصب خلافت سنبھال لی اور ان سے بیعت کرے والے 
کئی ایک جلیل القدر مہاجر و انصاری حابی رسول آپ کی بیعت 
کو توڑکر مگہ سے بصرہ پہنچچ اور ایک لشکر تیار کرکے لڑےۓ کی 
تیاری کی تو امام علی ابن ابی طالب نے بھی ان کو جازکی بجائے 
عراق میں ہی بصرہ کے قریب روکئے اور ان کے سامنے دو راسۓ 
رکھۓ کا فیصلہ کرلیا- ایک راستا تو دوبارہ بیعت کے دائرے میں 


اہل بیت و شیعان علی 


داخل ہوۓ کا تھا جبکہ دوسرا راستا ان کو بزور سیف دائرہ 


یہ پہلی مرتبہ ہورہا تھا کہ امت مسلمہ کے سب سے زیادہ حترم و 
مکرم مجھی جااے وا ی خصیات ایک دوسرے کے مدمقابل تھیں 
اور عام مسلیانوں کے ذہنوں میں یہ سوال جاگزیں تھا کہ ان دونوں 
گروسوں میں حق پہ کون تھا؟ 


ہمیں مصنف ابن ابی شیبہ میں جنگ جمل کے موضوع پہ آنے وا ی 
روایات سے یہ بھی پتا چلتا ے کہ حضرت علی کے لشکر میں بھی 
کچھ ذہن اپسے تے جن کے ذہنوں میں یہ سوال گردش کررہا تھا کہ 
جب دونوں اطراف میں بڑے بڑے مہاجر و اانصار صحابہ کرام ہیں 


تو پھر حق کا پتا کپسے چلے گا ؟ وہ کس کی طرف ہے؟ 


یہ بات طےہ ے کہ جب مدینہ و مکہ سے تعلق رکھۓ والے مہاجر و 
انصار صحابہ کا ایک بڑا سیکشن امام علی ابن ابی طالب کی بیعت 
تو ڑکر ان کے مدمقابل آگیا تھا۔ اور دوسری طرف خود مگہ اور 
مدینہ میں اپسے صحابہ کرام موجود تے جنھوں ے پہلے دن ےے ہی 


اہل بیت و شیعان علی 


امام علی ابن ابی طالب کی بیعت نہیں کی تھی۔ مدینہ اور مکہ میں 
جس بڑی تعداد نے امام علی ابن ابی طالب کی بیعت کی تھی ان کی 
بھی اکثژیت مدینہ یا مگہ سے باہر جانا نہیں چاہتی تھی ایسی 
صورت حال میں جب امام علی ابن ابی طالب مدینہ سے چلے تو ان 
کے ساتھ ایک ہزار کا لشکر تھا۔ 


اس لشکر میں حضرت ابو ایوب انصاری رضی الله عنہ بھی تے۔ 
حضرت علىی ابن ابی طالب کی رائے یہ تھی کہ ان کی بیعت توڑۓ 
والے ناکٹین اگر دائرہ خلافت میں نہ آئے تو ان سے لڑنا اور واپس 
دائرہ اطاعت میں لایا جانا ے۔۔ علی ابن ابی طالب علیھم السلام 
ۓے علم جنگ بلند نہیں کیا تھا بلکہ جب ان سے سامنا ہوا تو پہلے 
ان کو قائل کرے کی بھرپور کوشش کی لیکن جب یہ راستا نہ بنا تو 
مجبوری میں لڑنا پڑا۔ اس واقعے کو "جنگ جمل" اونٹ وا ی جنگ 
کہا گیا۔ 


سرت دلک افو ا بر کماتحیملل آنر 
صحابہ کرام تھ ان کی رائے میں حضرت عثان ابن عفان رضی اللہ عنہ 
کے قتل ہے لیکر ابتک جو واقعات رونا ہئۓے تے وہ اس فتنہ عظم 
کی نشانی نہ تے جس میں قتال سے گریز کرکے گوشہ نشین ہوجاۓ 
کا حکم دیا گیا تھا۔ بلکہ امام علی ابن ابی طالب اور ان کے ساتھیوں 
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اہل بیت و شیعان علی 


کے نزدیک یہ امت میں انتشار و افتراق ڈالے اور امت مسلمہ کی 
وحدت اور جماعت کو تقسم کرۓ کی کوشش تھی اگر ایک فریق 
مرکز خلافت سے الک ہوجائے اور وہ مرکر خلافت کے خلاف 
ہتھیار اٹھاے۔ اسی لے ہمیں امام علی ا مرتضی کا وہ قول ملتا ہے 
جس میں انھوں ۓ کہا تھا کہ اگر "حق کی پہچان ہوکی تو اہل حق 
کی پہچان بھی ہوجائے کی اور اپسے ہیجب باطل کی پہچان ہوگی تو 
اہل باطل کی پہچان بھی ہوجائے کی۔ 


یہ جنگ 36 عجری میں ہوئی ۔ اور ہمیں اس جنگ کا تفصیلی 
احوال سب سے زیادہ طبری کی تارب الرسل وا ملوک اور بلازری کی 
تاریخ فتوح البلدان میں ملتا ے۔ طبری نے ابو خنف سے آٹھ 
روایات لی ہیں جبکہ باقی روایات اس نے سیف بن عمر تھی کوفی 
سے لی ہیں اور بلازری نے بھی زیادہ تر روابات کے لے سیف بن 
عمر تھی ال٦سیدی‏ کوفی پہ اعتاد کیا ے۔ ابوخنف سے زیادہ تر 
روایت مجالد بن سعید الھمدانی سے لی ہیں۔ جنگ جمل کا زیادہ تر 
احوال طبری و بلازری نے ایک اور کوفی عامر بن شراحیل الشعبی 
کے زریعے کیا ے۔ 


اہل بیت و شیعان علی 


اور طبری ء بلازری ء ابوحنیفہ الدنیوری میت سب نے لُکھا ہے 
کہ مدینہ ہے سعید بن عاص ءمروان بن عاصءعبدالرحمان بن عاص 
اور مغیرہ بن شعبہ الثقفی یہ مدینہ سے مکہ آۓ والے لوگ تھ 
جنھوں ےۓے سب نے حضرت على ابن ابی طالب کے خلاف اعلان 
بغاوت مگہ میں کردیا تھا اور ان کے ساتھ مکہ میں حضرت عثان ابن 
عفان رضی اللہ عنہ کا مقرر کردہ گورنر عامر بن عبداللہ الحضرمی تھا 
جس نے اس اعلان بغاوت اور قصاص عثان کا مطالبہ کردیا تھا۔ 


ہم جب جنگ جملء جنگ صفین ء واقعہ کربلا بنوامیہ کے 
بادشاہوں خاص طور پہ عبدا ملک بن مروان جس کے دور میں 
اموی حکومت بہت زیادہ مستحکم ہوئ کا رویہ دیکھ ہیں تو 
ہمیں صاف نظر آتا ے کہ انھوں ے شعی اور د بن شہاب زھری 
کو ترجیح دی اور جو علمہائے جرح و تعدیل ہیں انھوں ے بھی ان 
دونوں کو نہ صرف امامین ا لحدثین مانا بلکہ ان کو تاریخ کے باب میں 
نصف ھجری کے بعد ہوۓ والے واقعات کی تاریخ میں بھی بہترین 
قرار دیا۔ بلکہ ان علہائے جرح و تعدیل نے تو جس سیف بن مر 
تھی کو حدیث میں کذابء مخترق اور متروک ٹھہرایا تھا اسے تار و 
اخبار کے باب میں عمدہ راوی قرار دے ڈا۔ کییوں؟ وہ زیادہ تر 
ایسی روایات بیان کرتا ے جو بنوامیہ کو طاقت فراہم کرق ہیں۔ 
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لوط بن ییحی ابوخنف جمل و صفین کا بنیادی اور واحد راوی ہے 
۔ اس نے "کتاب صفین" کے نام سے کتاب لکھی ۔ کتاب "انساب 
الاشراف" میں ابن سعد نے "'کتاب جمل " کے عنوان ےہ ابومختف 
سے مروی احادیث جو درج کی ہیں ان کی تعداد تینٹیس بنتی ‏ ے۔ 
جنگ جمل بارے ابووخنف کی روایات کردہ اخبار میں سے بعض 
خبریں تفصیل کے ساتھ ہیں۔ علماء جرح و تعدیل کے نزدیک عراق 
کی تاریخ کی تدوین جس شخص نے سب سے پہل کی وہ ابوخنف ہی 
ہیں۔ اب یہاں ایک فرق ملحوظ خاطر رے کہ علیاء جرح و تعدیل 
جو ہیں وہ ابوخنف کو روایت میں اسے غبرثقہ قرار دے ہیں۔ 
کچھ اس کو متزوک قرار دے ہیں۔ 

ابن ندیم نے ابومخٹف عراق کے معاعلے میں اور اس کی فتوحات کے 
بارے میں دوسرے راویوں کو سب سبرتر قرار دنے ہیں۔ 

کتاب "یاقوت احموی ٹی معجم ال٦‏ دباء' نے ابوخٹف کے بارے میں 
کہا کہ وہ فعوحات و جنک ہائے اسلام کا اولین خبرنکار تھا۔(جلد17 


(صفحہ 41 


پہلی صدی مجری کی تاریخی اخبار بارے ایک دوسرا راوی سیف 
بن عمر الاسیدی تھی الکوٹی ے۔ علباء جرح و تعدیل اور عم 
الرحال کے مولفین جپسے ابن معینء نسائی ء حامٌ نیشاپوری ء ابن 
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حبان البستی ہیں وہ ا سے احادیث رسول اللہ قِگ کے باب میں 
زندیقء کذاب اور فرضی قضہ گو قرار دے ہیں ۔ ان برائیوں کے 
سبب ماہرین عام الرجال نے ا سے احادیث کے باب میں توجہ کے 
قابل نہیں مجھا۔ لیکن سیف بن عمر تمی فتوحات اسلام اور اس 
سے متعلقہ اخبار میں ان ہی علماء اسماء الرجال کے نزدیک قابل 
اعتقاد ے اور وہ اسے تاریخ کے بیان میں عمدہ شخص قرار دے ہیں۔ 
یہاں تک کہ ابن جر عسقلانی تقریب التہذیب کی جلد ایک ص757 
پر اور ذہہی میزان العتدال کی جلد 2 ص 303 پر اس کے بارے 
میں لکھا "بانہ اخباری عارف"' یعنی وہ تاریخی خبروں کا عارف ے۔ 
او جار بانے لات ا گ ھا صرفعل ماد ئے۔ 
علماء جرح و تعدیل جو ہیں وہ ابوخنف کو حدیث میں ضعیف اور 
کچھ اسے متزوک ہونۓے کی بنا پہ تاریخ کے راوی کے طور پہ بھی 
مکل طور پر چھوڑ دتے ہیں۔ اور بعض اس کی تاریخ کو یہ کہہ کر 
رر کی کو راس ٤‏ رسود ما مان 
بات کا کوئی ٹھوس ثبوت موجود نہیں ے)۔ جب کہ سیف بن عمر 
تھی جو ہے جس سے امام علی اور ان کے شیعہ کے موقف سے 
ٹکراۓ وا ی روابات نقل ہوئی ہیں کی طرف یہی علماء جرح و 
تعدیل دو اطراف میں بٹ جائے ہیں۔ ایک فریق وہ ے جو روایت 
حدیث میں تو اس کو نہیں ماتے لیکن جو روایات اخبار تاریخی ہیں 
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ان میں سیف بن عمر تمھی ان کے نزدیک '"'ثقہ" ہوجاتا ے۔ اور 
تاریخ کے بیان میں بھی عمدہ قرار پاتا ے۔ تو یہ جو ایک باب میں 
اس پہ جرح اور دوسرے باب میں اس کی عدالت تسلم ی جارہی 
ے اس میں کس بنیاد پہ ہم کہیں کہ عدل اور انصاف کو ملحوظ 
خاطر رکھا گیا؟ اور ہم کیسے ان مرویات ےے دور ہوسکتے ہیں جن 
کو جھوٹا اور کزور قرار دیا گیا؟ اور وہ ایسی روایات ہیں اگر ہم 
تدوین تار میں ان مرویات سے دور ہوجائیں تو ابتدائی اسلامی 
تاریخ کے مطالعے میں بہت بڑے خلا سے دوچار ہوجائیں کے۔ اور ہم 
اس شخص کر بہت بڑے واقعات تاریخ واخبار ری روایات میں سچا 
کیسے کہہ سکتے ہیں جس سے جھوٹ اور کزوری کی نسبت کی کئی 
ہو اور اسے ختلق و مترزوک راوی حدیث کہا ہو ان لوگوں ےۓ جو 
جرح و تعدیل رجال کے باب میں بہت بڑے عالم ہیں؟ 

اس مشکل اور متضاد صورت حال سے نکلۓ کا ایک طریقہ یہ رے 
کہ جنگوں اور انقلابات کی جو تاری ے اسے ہم دوبارہ سے 
دیکھیں۔ اور یہ جو کچھ لوگ کہت ہیں کہ یہ عمل تاریخ میں ہمارے 
اسلاف کے طریقے کے خلاف ہوگا تو یہ غلط ے۔ مستشرقین ۓ 
اسلام کی ابتدائی تاریخ کو دوبارہ سے دیکھۓ کے لے جس طریقہ 
تفتیش کو اپنایا وہ طریقہ تو ہمارے ہی کئی ایک بڑے مورخین تاریخ 
اسلام ۓ مشخص کیا تھا۔ ان میں ایک فلسفی تاریخ عرب و 
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اسلامی ابن خلدون ے۔ اس کے نزدیک تاری کے علم کی تعریف اس 
کے باطن میں نظر ڈالنا ء تحقیق اور تعلیل کرنا ے۔ وہ اس علم کے 
مبادیات دقیق اور کِفت وقائع اور ان کے اسہاب پہ گہری نظر 
ڈالنے کو کہتا ے۔ 

اس کا خیال ہے کہ مسلمانوں کی تاریخ لکھنے والے مصنفین نے 
ساری اخبا رکا فی الاستعیاب احاطہ کیا اور ان کو جع کیا اور پھر 
ان کو لکھتے ہوئے دفاتر کے دفاتر تیار کردیے۔ ان اخبار کے دفاتر کے 
بارے میں یہ دعوا کِا گیا کہ ان میں موجود اخبار میں ٹھیک اور 
غلط دونوں داخل ہوگئۓے ۔ دسیسہ کاری ہوئی ء اختراعی باتیں 
شامل کی گئیں ٠‏ وم اور گیان بھی شامل کرد گۓ اور تو اور 
موتیوں کے ساتھ کنکر بھی شامل ہئے۔ اور کہیں تفصیل کی کی کو 
پورا کرے کے کزور روایات اور گھڑی ہوئی روایات شامل کرلی 
گئیں۔ اس کا بہت ہی اہمیت کا حامل قول یہ ے کہ ان کے بعد 
آے والوں نے اور ان کی پیروی کرنے والوں نے اسی پر اکتفا کرلیا۔ 
انھوں ے واقعات و حالات کے اسہاب کر نہ دیکھا - نہ انی 
نگرانی کی اور نہ ہی وضعی احادیث کا انکار کیا اور نہ ہی انھیں دور 
کیا۔ اور اسی لے تحقیق بہت کم کی گئی ۔ تنقیح نہ ہوۓ کی وجہ سے 
غلط اور ٹھیک مدغم ہوگیا۔ وہ کہتا ے کہ ہمیں تنفیح کا طریقہ 
ھا لے 
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تو ہم کپسے ان سلبی و ایجابی اخبارات میں تطبیق دے سکتے ہیں 
جس کا ذکر ابن خلدون نے تاریخ کے ببحٹ کے منہاج میں ذکر کیا 


ہے ؟ 


ابن خلدون اسلامی تار ی آٹھویں صدی مجری کا فلسفہ تا ری کا 
ماہر تھا جس نے تاریخی روایات میں پائے جاے والے مذکورہ بالا 
عیوب کا ذکر کیا۔ اور اس نے اپنی تحقیق میں اسے ان تجربات سے 
الگ کیا جو چھوتھی صدی ھجری کے زمانے سے چلے آرے تھ اور 
وہ طبری و مسعودی و مسکوپہ و ابن اثیر و مقریزی سے ماٹل تھے۔ 
اس کے بعد سخاوی کے ہاں بھی یہی تجربہ دہرایا گیا۔ اگر یہ 
ذرست ے کا آٹھرین صدی مجری میں ہمارے ہی ایک ماہر تار 
ے تاریخ اسلامی کے تنقیدی مطالع کی بنیاد ڈال دی تھی تو پھر 
اس خوف کو لوگوں کے ذہن میں ڈالنا کہ تاریخ اسلامی میں کھوۓے 
کو کھرے سے الگ کرے کے لے اختیار کیا جاۓ وا طربقہ 
مستشرقین کا ہوجاۓ گا۔ اسی طرح ہے یہ بات کپسے عدل ٹھہرے 
کی کہ ہم کسی تاریخ کی تصنیف کرے والے کو یہ کہیں کہ وہ فلاں 


فلاں مستشرق کے مذہب اور منہج سے مثاثر ہے۔ 
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لیکن اگر ہم زرا گہرائی میں جاکر اپے پہلی چار صدی ھجری کے 
تاریخی ادب کو دیکھیں تو ہمارے سام یہ بات آئے کی کہ ابن خلدون 
ۓ اگرچہ فلسفہ تاریخ اسلامی پہ ایک نظری مقدمہ دیا لیکن اس 
نظری مقدمہ سے بہت پہلے ہمارے جو تاریخ کے شیوخ تے وہ راویان 
تاریخ اورراویان تاریخ کی مرویات پہ درایت اور تجزیہ و تحلیل کا 
سلسلہ شروع کرچکہ تے۔ 


جب کہ ہمارے جو قدیم مرخین اساتذہ تھ انھوں ۓے ٹھیک اور 
غلط روایت کی خود پہچان کی - اور انھوں ۓے کہا کہ یہ راوی 
زندیق ےء وہ راوی مازوک و ضعیف ہے ٠‏ تیسرا مدلس ہے اور 
غیر ثقہ ے۔ اور ہم جاۓے ہیں کہ جب تدلیس وکذب و اختلاق 
روایات میں بہت زیادہ ہوگیا تو علماء جرح و تعدیل کی ایک پوری 
جماعت میدان میں اتر آئی اور انھوں نے ان راویوں اور مولفین کے 
بارے میں ہماری رہغائی کی ۔ انھوں نے ان راویوں کی تنقید کو واض 
کیا ۔ مثبت اور منفی تحریریں لکھیں۔ حقیقت یہ انھوں ے جان لڑا 
کر اس مواد کو الک کرنے کی کوشش کيی- یہاں پہ ہمیں ایسی 
کوششیں بھی نظر آتی ہیں جن کا مقصد اپسے راوبوں کی روایات کو 
مشکوک ٹھہرانا تھا جو آل امیہ اور آل عباس کے خلاف برسر پیکار 
تے۔ اور آل امیہ اور آل عباس نے کوشش کی کہ ان کے مدمقابل جو 
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شیعان آل ئ کی روایات ہیں ان کو اپے دربار اور حکومت کے 
زیرسایہ پرورش پاۓ والے مورخین کی روایات سے بدل ڈالیں اور 
شیعان آل تد کو غبر معتبر ٹھہرائیں۔ 


ہمارے پاس ایسی تالیفات کا جموعہ ے جن کے عنوانات ہے پتا چلتا 
ے کہ وہ تاریخ کے راویوں کا تنقیدی جائزہ لیۓ وا ی کتابیں ہیں ۔ 
جپسے تار ابن معین جسے معروف محدث عثان بن سعید دارمی نے 
''سوالات عن ابن معین عن رواة الرجال" کے نام سے مدون کیا۔ ابن 
معپن تیسری صدی مجری کے گار اہلسنت علماء میں شمار ہوتے 
ہیں اور انھیں آئمہ جرح و تعدیل بھی کہا جانا ے۔ اسی طرح 
الاسامی و الکنی (اسماء اور کنیت) کتاب ے جو امام ا مد بن 
حنبل کی کتاب ے اور یہ بھی تیسری صدی مجری کے امام 
اہلسنت ہیں۔ اپیے ہی جوزجانی کی کتاب "'احوال الرجال۔۔۔۔۔" 
ے۔ اپسے ہی المان العجلی الکوفی کی کتاب "معرفۃ الثقات" اور امام 
مسا کی کتاب ہے 'الکنی و الاسماء" ۔ یہ سب کتابیں تیسری 
صدی مجری کے علاء اسلام کی لکھی کتابیں ہیں جو راویان حدیث 
و اخباری حثیت سے بحٹ کرق ہیں۔ اپسے کی بردیجی کی کتاب 
”طبقات الاسیاء الفردہ من الضحان و النامین و اخحاب اطذكء 
امام نسائی کی کتاب '' الضعفاء والمتروکین"'' ء ابن ابی حاتم کی کتاب 
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''الجرح و التعدیل"ء العقیلی کی کتاب "'الضعفاء'' ء ابن حبان بستی 
کی کتابیں "الثقات " "ا جروحین'' اور "مشاعبر علاء ال٦مضار"‏ 
طبرانی کی کتابیں " المعجم الکبیر"ء"المعجم الوسیظ'' اور "امعجم 
الکثیر" ء ابن عدی الچرجانی کی کتاب"الکامل الضعفا والرجال" اور 
اسی کی کتاب "'تصحیفات ا حدثین"' عمر بن احمد بن ازداد کی کتاب 
'ذکر من اختلف العلیاء و فٹھا الحدیث' ء ابن شاہی نکی "تار 
اسماء العقات" ابن ندیم کی "الفھرست"ء الکلاباذی کی کتاب "'رجال 
الصحیح بخاری" ے ۔ اور یہ سارے علماء چوتھی صدی ھجری کے 
علباء ہیں۔ اور ایسی کتابیں لکھنے والے ہمیں پانچویں صدی مجری 
کے علیا ملتے ہیں۔ 

اب ان علماء کی جو اس قسم کے علم کی تدوین ے اس سے ہم کیا 
تثیجہ نکالیں؟ اور ہم کپسے اس کی تفسیر کریں جبکہ جو تاریخ اور 
سب ہے اہم علم حدیث میں تدلیس ہوئی اور ج وگھٹایا بڑھایا گیا 
اس پہ وہ متفق نہیں ہیں؟ اور وہ جو کہ ہیں کہ ان روایات کی 
رخاوا کی داضت بے ا حا کن کا 
ٹھیک بات یہ ے کہ ہمارے مذکورہ بالا علباء نے اپے آپ کو تاری 
اور حدیث کی تدوین ء اس کی تصحیح اور اور اس میں رطب و 
پابس آیا اس کو الگ کے کے لیے بہت کوشش کی اور اپنی زندگیاں 
اس کام کے لے لگادیں۔ ان میں سے کئی اپیے ہیں جنھوں نے ان 
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روایات کر الگ کیا جو زمانہ اموی و زمانہ عباسپہ میں شیعان آل 
کی روایات کے مدمقابل گھڑی کئی تھیں۔ 


اب ہمارے سامنے پہلی صدی ھجری کی تاری کی اخبارات کے اولین 
راوی جو ہیں ان کے نام یہ ہیں 


سیف بن عمر ال٣سیدی‏ اٹمی الکوفی ء ابو خنفء واقدی ء ہشام 
یہ جو سیف بن عمر الاسیدی تھی ے اس کی ولادت کوفہ میں 
وسظالادھ فاید ات 7 گلا ا رانک مذ 
بتایا۔ کچھ ۓ کہا کہ وہ ساقط ا حدیث ے۔ اسے ضعیف اور 
متزوک ال حدیث کہا گیا اور یہ تک کہا گیا کہ وہ کوئی شنۓ ہی نہیں 
ے۔ اسے ایک طرف حدیث کی روایت میں متروک راوی کہا گیا۔ 


دوسری طرف ٹج بن عمر واقدی ہے ۔ جتے اسلامی غزوات ہیں 
ان کا یہ سب ہے بنیادی راوی ے۔ علماء جح و تعدیل ے ا سے 
ضعیف اور لیس بشیء کہا۔ جپسے امام شافعی ۓ کہا کہ واقدی 
جھوٹا ے۔ امام احمد بن حنبل کو اس سے شکایت ہے کہ وہ 
احادیث کی اسناد اور متن حدیث بدل دیتا ے۔ اور جان بوجھ کر 
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جھوٹ بولۓ وا قرار دیا۔ ابن معین کہتا ے کہ اس کی بیان کردہ 
حدیثوں کو ردی قرار دے ہیں۔ اور انھوں نے اس پہ حدیثیں 
گھڑۓ کا ماہر کہا۔ 

اب اگر صورت حال ان راوبوں کے حوالے سے ایسی ہے تو ان سے 
روایات کی طرف متوجہ ہوۓ والا ایک تو خت متحیر 
ہوگاءدوسرا وہ ان مورخین اور راوبوں کی روایات کو قبول کرنے 
میں ہچکچاہٹ محسوس کرے گا۔ ان دونوں حالتوں میں اس پہ یہ 
لازم آئے گا وہ اکثر روایات تاریخ ہی نہیں بلکہ احادیث پہ بث کا 
جو منھاج ے ا سے ساقط کردے۔ اور جب ہم اپے موضوع جمل 
وصفین کے معرکوں کی نسبت ا سے دیکھیں تو ہمیں ان علماء کے 
موقف کا بھی جائزہ لینا ہوگا جو سیف بن عمرکی روایت حدیث 
پہ تو شدید حرح کرتے ہیں اور وہ اس کی اس بارے میں اخبار کو 
ایک ثقہ آدمی کی اخبار کے طور پہ لیت ہیں۔ اپسے میں تو اس کی 
روایات تاری سے بھی اتفاق نہیں کِا جاسکے گا اور ان کے درمیان 
سرخ اورکا ی لکبریں نہیں کھینچی جاسکیں کی۔ یا اس میں جو 
روایات طبری نے اس موضوع پہ اس سے لی ہیں انکے بارے میں 
جرمن مستشرق بروکلمان توقف کرتا ے اور وہ سیف بن عمر پہ 
قبائل کی اخبارء ان کے حر ان کے اقدامات اور جنگ کے دنوں کا 
وہ جو ذکر کرتا ے ان میں غلو کرے کا الزام لکاتا ہے۔ وہ ا سے 
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تحریف روایات ء تدلیس ہے تعبپر کرتا ے۔ سیف بنی تم اور بنی 
اذ کے خچن لوکون کی روایات لیتحا ے اور ا سے ببان کرتا ے تو وہ 
ان کے نام تک بھول جاتا ے۔ اپسے میں ہم اس سے روایات ہوۓ 
وال یل اخباری تنقیح کپسے کریں گے ؟ اور ہم اس کی بیان کردہ اخبار 
کی توثیق کپسے کریں کے ؟ 


اع اوک مال سس حررا ری ارصضے۔ ما سر 
اخبارات عراقیہ کا بانی کہیں تو غلط نہیں ہوگا۔ ابوخنف تاریخ عراق 
کا ایک ایسا راوی ہے جس کے بارے میں علماء جرح و تعدیل کا 
ہالاتفاق خیال ے کہ وہ عراق کی خبریں بیان کرے میں صادق بھی 
ے اور ثقہ بھی ے۔ حدیث کی روایت کے باب میں کھی ایک 
محدث نے اس پہ نہ تو جھوٹ کا الزام لگایا نہ اس پہ ختلق 
ال٦حادپثٹ‏ کا الزام لگاء نہ اس پہ متون حدیث و اسانید کر بدل ڈالے 
کا الزام لگا اور نہ ہی اس کو مذہب کے باب میں زندیق ہوۓ کا 
لقب دیا۔ ابوخنف پہ دوسری و تیسری صدی مجری کے کی ماہر 
طز سرت سول د' اس ان رانا ا ون کیا 
گیا اور ہم سب جاۓے ہیں کہ پہلی صدی مجری کے جن لوگوں پہ 
لفظ شیعہ کا اطلاق کیا جاتا ے ان میں ےے ایک بھی راوی ایسا 
نہیں ے جسے حدیث کے باب میں جھوٹا کہا جاسکے۔ ابو خنف 
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صرف اخبار عراقیہ مدرہے کا بانی نہیں ے بلکہ وہ اصحاب اخبار 
27ک دی ہے آور آن کاقالت کر سی رد غرقنی 
صاحب تصانیف ہے اور خود راوی اخبار بھی ے۔ پہلی صدی 
ھجری کے عراق اور کوفہ سے تعلق رکھنے وا ی روایات کے حوالے 
سے طبری اور بلازری نے بھی اسی پہ اعقاد کیا۔ 

ہمارے زیربحٹ موضوع میں ایک اور شخصیت بہت اہمیت کی حامل 
ے۔ اور وہ د بن شہاب زمری متوفی 111ھجری ۔ زھری حدیث 
اور تارج دونوں کی تدوین میں اہمیت کا حامل ے۔ علماء جرح و 
تعدیل ۓ اس کی عظمم ثقات اور صاقت پہ مکنل اتفاق کیا ے۔ 
اسے مدرسہ مدینہ کا ہانی کہا جاتا ے۔ لیکن جب ہم اس کی امام 
علی ‏ معرکہ جمل و صفین بارے روایت کردہ اخبار دیکھتے ہیں تو 
اس میں ہمیں معاویہ ابن ابی سفیان اور اموبوں کی طرف جھکاؤ نظر 
آتا ے۔ اور اموی بادشاہوں اور گورنروں اور امرآ کے ساتھ اس 
کے گہرے مرامم نظر آتے ہیں۔ اموی خلفاء تاریخ اسلامیء زمانہ 
حیات رسول اللہ قگِه اور خلفاء راشدین کے حالات معلوم کرے کے 
لے اس کی طرف رجوع کیا کرے تع - اب اس کے جواب کپسے 
ہوسکتے تےء اس کا اندازہ لگانا مشکل نہیں ے۔ پھر وہ ا سے اپے 
دربار اور لگائی گئی عدالت میں طلب کرتے تھ تاکہ اس سے تاریخی 
امور بارے فیصلہ سنیں چاے وہ زمری کو پسند آئے یا نہیں تو اپیے 
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موقعہ پہ زھری جو بیان کرتا وہ اسے اس کے نام سے اپے ماتحت 
علاقوں میں پھیلا دیا کرتے تے۔ بلازری کے ہاں زھری انساب کے 
ببان میں اور صفین کے معرکہ کے بیان میں اکثر واقعات کا راوی بن 
جاتا ے۔ بلازری زھری سے 22 روایات لیتا ے معرکہ صفین کے 
بارے میں جن میں وہ اموی روایات ہا امویوں کی تائید کرے وا ی 
ات رھ نیکست او مین 
مدینہ کے 20 علمبردار ہوۓ کو منفی معانی میں نہ بھی لیں 
تو یہ ایک حقیقت ا مرا لئے 
مروان ء عمر بن 2 بن یزید اور ہشام بن عبدالمللک 
کے درباروں کے ەءھھ-ء رہی ے۔ اس کی جو مرویات ہیں 
اور اس کا جو موقف ہے اور اس کے جو جوابات ہیں ان کو ان 
سب بادشاہان امیہ ے تعریف و تحسین کی نظر ےے دیکھا ے۔ اور 
حضرت عمر بن عبدالعزیز ۓ تو ایک خط اپنے گورنروں کے نام 
جاری کیا تھا جس میں انھوں ۓ لکھاء'تم سب پر ابن شہاب کی 
اطاعت لازم ے کیونکہ وہ تم سب میں الله کی قسم ماضی کے زمانوں 
کا سب سے بڑا عا م ےے"(ابن ابی حاتم :الحرح و تعدیل جلد ہشۃ 
صفحہ 171) یہ قول ٹھیک ہی ہوگا لیکن اس کو ہم اس زاوپے سے 
بھی دیکھ سکتے ہیں کہ وہ اموی بادشاہوں کے نزدیک اس لے ثقہ 
ٹھہرا کہ وہ اپنی رائے کو ان کی مرضی کے مطابق تشکیل دیتا رہا 
ہوگا۔ اگر ہم حضرت عمر بن عبدالعزیز رمۃ اللہ علیہ کے دور میں 
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اس کی روش سے صرف نظر کرلیں تو باقی بادشاہان بنی امیہ تو 
سارے کے سارے وہ تھے جن کے ادوار میں ان کے گورنر ان سب 
لوگوں کوخون میں نہلاتے رہے جو علی ابن ابی طالب علیہ السلام 
اور آل تج کے پیرو تے اور جبر و طاقت سے ان کو علی ابن ابی 
طالب اور دیگر اہل بیت کے فضائل کی احادیث بیان کرے سے 
روکتے رے۔ بن شہاب زعری کے بارے میں ہمیں یہ بھی ملتا ےے 
کہ جس زماۓے میں اس کے اموی بادشاہوں سے گہرے تعلقات تھے 
اسی زماۓ میں وہ مدینہ کی مسجد میں امام علی بن حسین السجاد 
زین العابدینء امام باقر علیھم السلام کے مدرسہ میں بھی بیٹھتا رہا 
ارو الو آتام می امیر انام ات رو ارات وی ان 
کیں۔ یہاں تک کہ امام احمد بن حنبل نے زھری کی امام زین 
-العابدین سے بیان کی گئی روایات کو قابل اعقاد بھی قرار دیا 
دیکھے مسند امام احمد تحقیق ُ ممود شاکر القامرہ جاد 3 ) 
(حدیث رغ 1882 تا 1883 ء طبقات ابن سعد جلد 3 صفحہ 186 


امیر شام کے حوالے سے روایات کا ایک منبع ہشام بن عمار دمشقی 
ے اور اس پہ بلازری نے اپنی کتاب "'انساب ااشراف" میں مکل 
انحصار کیا ے۔ اس سے کل 27 روایات نقل کی ہیں اور سب کی 
سب اسی ہیں جن کی بنیاد اور سراِغ ہمیں کہیں اور نہیں ملتا۔ 
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ہشام دربار امیر شام کا حاص مقرب بھی تھا۔ اسی مشام ۓ معاویہ 
ان :ای سفیان کی ببٹی رملۃ ےے بھی روایات درج کی ہیں اور اس 
ے ہی حضرت عمر بن خطاب ہے یہ بات منسوب کی کہ انھیں امیر 
شام میں کسری عرب / عرب کے بادشاہ کی صورت نظر آقی ہے 
اور یہ بھی بلازری کی کتاب انساب ااشراف میں نقل ہوئی ہے 
اور اس روایت کا سراغ ہمیں مدینہ و مکہ کے مدرسہ حدیث و 
تاریخ میں کہیں نہیں ملتا۔ 

یہاں ہمیں اپنے موضوع سے متعلق ایک اور شخصیت کو بھی زیربحث 
لانا ے اور وہ شخصیت ہے عامر بن شراحیل بن عبد الشعبی ہے۔ 
یہ کوفہ میں 24 ھجری میں پیدا ہوا اور 104 مجری میں کوفہ میں 
ہی اس کی وفات ہوئی۔ اس اعتبار سے اس کی عم رکل 80 سال 
بنقی ے۔ اس نے کل 50 صحابہ کرام سے حدیث روایت کیں۔ اور 
صاح ستہ کا یہ بہت مشہور راوی ے۔ یہ ایک اپسے قبپلے سے 
با کیتا ترا اس غاد ارت مل ان طا ظ اس 
کے سب سے زیادہ وفادار قبائل میں سے ایک تھا۔ اس کی سیاسی 
وفاداریاں بدلتی رہیں۔ جب حضرت علىی ابن ابی طالب کوفہ میں 
تشریف لائے تو اس کی عمر اس وقت 13 سال ہوگی۔ اس لے اس 
زماۓ میں اس کے بارے میں ہمیں تاریخ میں کوئی تذکرہ نہیں ملتا۔ 
حضرت علی کرم اللہ وجہہ الکریم کی شہادت 40 مجری میں ہوئی 


42 


اہل بیت و شیعان علی 


تو اس کی عمر اس وقت 17 سال کی ہوگی۔ اور ہمیں یہ بالکل خبر 
نہیں ملتی کہ شعبی امیر شام کے مقرر کردہ گورنران کوفہ مغبیرہ بن 
شعبہء زیاد بن ابی سفیان اور پھر نعمان بن بشبر کے زمانے میں بھی 
ہمیں شعبی کے بارے میں کوئی خبر نہیں ملتی۔ پہلی بار شعی کے 
سپیاسی رجمان کی خبر ہمیں ختار ثقفی کے کوفہ پر قبضے کے وقت 
ملتی ہے جب یہ اس کے مقربین کے طور پہ سام آیا لیکن جلد ہی 
یہ ختار سے منحرف ہوکر بصرہ فرار ہوگیا اور وہاں سے یہ مدینہ 
پہنچا اور اس کی ملاقات وہیں از پہ قابض مصعب بن زبیر سے 
ہوئی اور جب تار قتل ہوگیا تو یہ مصعب بن زہی رکا مقرب بن 
گیا اور مصعب بن زبیر ۓ اسے دس ہزار درعم دیے۔ اور یہ مصعب 
بن زبیر کے گن گاے لگا اور بلازری نے اس سے مصعب کے حق 
میں یہ روایت نقل کی "میں ےۓ مصعب سے زیادہ منبر پہ تشریف 
فرما امیر کِھی نہیں دیکھا"''(افساب الاشراف جز 4 صفحہ 71) اور 
جب عبدا ملک بن مروان ے مصعب کو قتل کرے اقتدار سنبھالا تو 
شعبی اس کے ساتھ مل گیا۔ اوراس کا یارانہ عبدال ملک کے بھائی بشر 
نبال کر غان ۶ باھ ہکا اور یہ اس کی جلوت و 
خلوت کا ساتھی ہوگیا اور اس کے گھر پہ سجن وا ی حفلوں کا یہ 
لازمی شریک ہوا کرتا تھا۔ جب جاج بن یوسف عراق کا گورنر ہوا 
تو اس نے شعی کو اپے دربار میں بلایا اور بقول اس کے اس نے 
اس سے کچھ چیزوں کے بارے میں سوال کیا اور اس کی میرے 


43 


اہل بیت و شیعان علی 


جواب سے تشفی ہوگئی۔ ماج کن چیزوں کے بارے میں اس سے 

پوچھ رہا تھا یہ بات شعبی نے نہیں بتائی لیکن سب کو پتا ے کہ 
جاج بن یوسف نۓ کوفہ و بصرہ کی گورنری پہ فائرہوۓ کے بعد 
کوفہ میں اپے دربار میں سب سے پہلے اپۓے جاسوسوں ےے یہی 

پوچھا تھا کہ کوفہ میں شیعان آل تد کے سرگرم لوگ کون ہیں اور 

تار ثقفی کی باقیات میں کون ہیں۔ اور قوی امکان ے کہ ا سے 

شعبی کی ختار ثقغی سے وابستکی بارے بتایا گیا ہو اور وہ شعبی 
کو علوی تحریک کا خفیہ رکی مجھا ہو۔ جاج بن یوسف کو شعی 
ۓ کپسے مطمئن کیا ہوگا؟ اس بارے میں تو اللہ ہی جانتا ے لیکن 
جاج کی قریت اور اس کی نگاہ کرع کی سب سے بڑی شرط علىی ابن 
ابی طالب اور آل ‏ سے اظہار برآت ہی کافی نہ تھا بلکہ اس کے 
ساتھ ساتھ ان پہ سب و شت بھی لازم تھا۔ اور یہ بات بھی طےہ ہے 
5 تک اک او میں انی 
نہ صرف فضائل علی ابن ابی طالب کو چھپائے بلکہ ان کے مقاپلے میں 
فان 1و ای کر مس سو سی ےر ای رت نگ افاظ 
میں یہ روایت درج کی ہے کہ اس پوچھ کچھ کے دوران جاج نے 
ا سے عارف پایا اور اسے اپنا خاص مقرب بنالیا اور اس کو بہت بڑا 
رتبہ دیا اور یہ مقام اس سے اس نے کھی نہ چھینا۔۔(جلد اول ص 
رسای ریو چہزی اور وئیں ساس 
عبدالرحان الاشعث نے خروج کیا تو یہ اس کی طرف مائل ہوگیا 
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لیکن جپسے ہی وہ شکست کھاگیا تو یہ اموی سپاہ سالار قتیبہ بن 
مسل الباصلی کے پاس جاپہنچا اور اس کو شیشے میں اتارا اور اس 
سے کافی مال بھی لیا اور قتیبہ بن مسلم الباہلی نے ہی اسے جاج کے 
دربار میں لیجاکر اس کی جان بخشی کرائی اور دوبارہ تقرب بھی 
دلایا۔ شعبی ۓ نئع بخش سیاست کر اپنا راستا بنایا اور اسی 
کرمشن نے ا عداللک بح فرراق کا علام بناترا چان چہ ا کی 
اولاد کی تعلمم و ترییت پہ مقرر ہوا۔ یہ عبدا ملک بن مروان کے اتنا 
قریب ہوا کہ اس نے اسے روم اپنا سفیر بناکر بھیجا۔ عبدا ملک بن 
مروان کے ہاں سالوں گزار کر یہ پھر عبدالعزیز بن مروان گورنر 
مصر کے دربار سے منسلک ہوگیا۔ عبدا ملک بن مروان کے بارے 
میں اس ۓے تعریفوں کے پل باندے اور علم حدیث میں اس کو بہت 
بڑا عا م و حافظ ثابت کیا اور یہاں تک کہا کہ اس ے جو بھی 
حدیث کسی صحابی سے سنی تھی کوئی ایسی نہ تھی جو عبدامللک 
ے نہ سن رکھی ہو اور اس میں وہ مجھ سے سبقت نہ لے گیا ہو۔ 
7ے ترسح کاو ا سا کہ خی 
ۓے عبدا ملک کے باب میں اسی میں مہارت حاصل کررکھی تھی۔ 
اس طریقے سے شعبی ۓ بنوامیہ کی امیج بلڈنگ کی ۔ اس ۓے کی 
طریقے سے حضرت عمر بن عبدالعزیز کا تقرب حاصل کیا اور انھوں 
ے ا سے کوفہ کا قاضی مقرر کردیا۔ اس کے بعد یزید بن عبدال ملک ی 
بادشاہی کے زمانے میں اس نے عراق کے گورنر عمر بن عبیرہ کا 
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تقرب حاصل کیا۔ اور جب گورنر عراق کو اموی خلیفہ کے مفاد میں 
کی مسشٹے میں فتوا درکار ہوتا تو شعی اس کے لے راہ ہموار کرتا 
اور وا ی عراق کے زریٍعے سے اسی مناسبت ہے فتوا خلیفہ کو بھجوا 
دیا جاتا ۔ شعی ان فقہا میں شامل تھا جس نے یہ فتوی دیا تھا کہ 
حامٌ کی اطاعت رعایا پہ فرض ہے چاے وہ کیسا ہی کِوں نہ ہو۔ 
شعی پوری زندکی بنوامیہ کے بادشاہوںءگورنروں اور امرا کے ساتھ 
جڑا رہا اور ان سے منفعت مادی لیتا رہا۔ 


بلازری شعبی کی بڑی تعریف کرتا ے۔ جبکہ شعی اپنی پوری 
زندگی میں جب بنوامیہ والے برسراقتدار آئے تب سے ان کے جواز 
حکرانی کے لے عذر تلاش کرتا رہا۔ 

میں ۓ جب جب طبری اور بلازری کی کتب میں میں دور خلافت 
علی المرتضی ابن ابی طالب؛ جمل و صفین اور امویوں کے بارے میں 
خبروں کی ابتدائی راویان کی تفصیل پہ غور و خوض کیا تو میرے 
سامنے یہ بات آئی کہ انھوں ۓ اپسے ابتدائی راویوں پہ اعقاد کیا جو 
بنوامیہ کے مقربین میں سے تھ اور ان میں ایک شعی بھی تھا جس 
کا ذکر میں ے تفصیل سے کردیا۔ اور ان میں اپیے راوی زیادہ ہیں 
جو لکھنا پڑھنا نہیں جاتے تے اور یہاں تک کہ ان پہ نسیان کا الزام 
بھی لگایا گیا۔ شعی ۓ ان اخبار کے لے جن راویوں پہ زیادہ 
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انحصار کیا ان میں ان میں الھمدانی السری بن اسماعیل اور مجالد بن 
سعیدالھمدانی المانی الکوفی بھی ہیں لیکن شعبی سے ان کی روایات 
اکٹڑ مشکوک ہیں کیونکہ ابوخنف و نصر بن مزاھم نے ان سے جو 
روایات درج کی ہیں وہ شعبی سے مروی روایات ہے متعارض ہیں۔ 


اسلامی فتوحات اور بڑے واقعات جو نصف اول ھجری میں روا 
ہوئے تو ان کو پپلے زبانی روایات کے زریعے سے بیان کرۓ کا سلسلہ 
شروع ہوا اور بعد ازاں ایک ایسا گروہ اہل عل سام آیا جنھوں 
نے ان روایات کو ضبط تحریر میں لاۓ کا سلسلہ شروع کیا اور 
انھوں ۓ ان واقعات پہ الگ الگ رسائل مدون کرنے شروع کے۔ 
جپسے مدائنی اور ابو عبیدہ معمر بن ا شنی ء الہھیثم بن عدی اور 
ابوخنف نے ابتدائی صدی ھجری کے نصف میں ہونے والے معرنوں 
پہ الگ الگ رسالے مدون کے۔ اور ا میہ یہ ے کہ ان مدون رسائل 
کی اکثریت ضایع ہوگئی اور ان کا کوئی اثر باقی نہ رہا۔ ان رسائل پر 
دوسری اور تیسری صدی عجری کے بڑے مورخین نے اعقاد کیا 
اور ان روایات کو اپنی کتابوں میں شامل کیا۔ ان میں بلازریء 
یعقوبیء ابی حنیفہ دینوری اور طبری شامل ہیں۔ اس میں کوئی 
شک نہیں ان کبار مورخین نے جن رسائل میں آنے وا ی روایات کو 
لیا تو وہ راوی اور رسائل مدون کرنے والے بھی پہلی صدی مجری 
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کے نصف میں ہونۓ والے واقعات کے پس پردہ جو سیاسی-سماجی 
تحریکیں اور صف بندیاں تھیں وہ ان میں سے کی نہ کھی سے 
وامستہ تے اور ان وابستگیوں کو یا تو ان رسائل کے مدون کرنے 
والوں ے خود ظاہر کردیا یا ان روایات کے متون کے داخلی تجزیوں 
سے ہمیں اندازہ ہوجاتا ے۔ گیان غالب یہ ے کہ جن اولین مورخین 
ے نصف صدی مجری کے دوران ہوۓ والے معریوں پہ الگ الگ 
رسائل مدون ک انہوں نے اےۓ عہد 1 راویوں اور روایات پہ ہی 
اکتفا کیا۔ 

مثال کے طور پہ ہمیں "جنگ جمل" پہ سب سے پہلے جس رسالے 
کا سراغ ملتا ے وہ رسالہ نصر بن مزاحم متوفی 71 عجری کا ہے 
جس کا نام "وقعۃ ا مل" ے۔ 

دوسرا رسالہ وہ ے جو ابوخنف متوفی 80 عجری کا لکھا ہوا سے 
ہس 06ء کاپ ھڑئتے۔ 

تیسرا جو رسالہ سے وہ ''وقعۃ ا مل" کے نام سے بن زکریا بن دینا 
الغلابی متوفی 148 ھجری سے لُکھا ہوا رسالہ ے۔ 

چوتھا رسالہ سیف بن عمر ال٦سیدی‏ اٹمھی الکوفی متوفی 180 
ھجری نے لکھا ے۔ 

پانچواں رسالہ مدائنی "کتاب ا مل" ے جن کی وفات 235 ھجری 
میں ہوئی تھی۔ 


48 


اہل بیت و شیعان علی 


رسالہ عبداللہ بن جابر بن یزید العفی متوٹی 280 ھجری کا ہے 
جس کا نام 'آکتاں ا مل" ےے۔ 


اسی طرح ابوجعفر علی بن نعمان البجلی ۓے کتاب "ا مل فی امر 
طلحہ و الزبیر و عائشۃ'' ء ابوئد مصبح العجلی نے "کتاب 

ا مل"ءابی المنڈو عشام بن تد بن السائب الکلی متوفی 51 ھجری ء 
ابوعبداللہ ُ بن عمر واقدی ۔أبي اسحاق اسماعیل بن عیسی العطار 
البغداديء عبد اللہ بن ئل بن أہبی شیبة ا لمتوی سنة ۱۲۴۳ء أبي 
جعفر احمد بن ئگ البرفی کتاب بعنوان (ال مل) أبي اسحاق ابراہم د 
بن سعید بن ھلال الثتفی الکوفی ا متوفی سنة 147ھ/ ۸۹۷ غلابی 
ے واقعہ جمل میں دو کتابیں لکھیں ”جمل الکبیر" اور 'جمل 
الختصر"ء ابوالقاسم ا منذڑ ابن گد لقاء عبد العزیز بن بحیحی عیسی 
الجچلودی متوفی 332 عجری ء ابو جعفر بن ج بن علی بن حسین بن 
موسی بن بابویہ القعی متوفی 417 مجری ۓ کتاب ال مل لکھی۔ 


بحیحی بن سلیان الجعفی (استاد بخاری) ءجابر بن یزید الجعفی ‏ 
جابر بن نمیر ا/٦نصاری:عمر‏ بن شمر ء ابو محنف ء اسماعیل بن عیسی 
العطار بغدادیء نصر بن مزاحمء د بن عمر واقدی ء ‏ زکریا 
غلابیء ابراہم بن الحسین الھمدانی ابوالخطاب ابن دحیۃ الکلیء 
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اسححاق بن بشر وغیرہ ےۓ صفین کے واقعہ پہ الگ الگ کتاہیں لکھیں۔ 
اس فہرست کو دیکھا جائے تو پتا چلتا ے کہ ان میں جو پہللی صدی 
ھجری کے نصف میں پیدا ہوئے تے انھوں ے جمل اور صفین دونوں 
جنگوں پہ کتابیں لکھیں۔ اور بعد میں بھی جنھوں ےۓے جنگ جمل 
بارے لکھا انھوں ے صفین بارے یں بھی لکھا۔ 

تاریخ سازی اس طویل درایت پہ مبنی تجزپے سے ہمارے سام ایک 
بات کھل کر سامنے آتی ے کہ کوفہ میں جس مکتب کو شیعان آل 
مج کہا جاتا ے اس مکتب کے ابتدائی مورخین جن میں سرفہرست 
ابومخنفء نصر بن مزاحم ہیں ان کو تاریخ کے بیان کے باب میں وپیے 
ہی رد کردیا جاتا ے جپسے اس مکتب سے تعلق رکھۓ والے وفا 
شعاروں کو رد کردیا گیا اور ان کی قربانی کو دھوکہ دہیء فریب اور 
غداری کے الزامات کے پیچے چھپا دیا گیا۔ ان کے بارے میں جو 
مواد ابونخنف و نصر بن مزاحم جیسوں ۓ آکٹھا کیا تھا اسے بھی 
غبرمستند کہہ کر رد کرنے کی کوشش ہوئی۔ کونکہ وہ حضرت علی 
اہن ابی طالب علیہ السلام کے موقف کو صاف اور شفاف طریقے 
سے پیش کررے تھے۔ 


طبری ے جنگ جمل کے واقعات کی تفصیل میں اہل کوفہ کی حمایت 
کل اضیان ولک حر ری کا فرط انصیلات اکن 
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ے۔ اور یہ بھی بتایا ے کہ کوفہ میں جو بعد ازاں کجار شیعان آل 
میں شمار ہوئۓے ان میں سے کچھ کے جوابات بھی تحریر کے ہیں۔ 
ان میں ایک جواب صوحان بن زید کا بھی ے جو جنگ جمل میں 
میں معروف ناصی ابن یٹربی کے ہاتھوں شہید ہوئے اور ابن یٹربی 
جنگ جمل کے وقت یہ رجز پڑھ رہا تھا 
اضربهم ولا اری اباحسپن -- کفی بھا حزنا من الجحزن 
انا نفر ال٦مرار‏ الرسن 
میں لوگوں کی گردنیں مار رہا ہوں لیکن ابو ا حسین کو نہیں دکھ 
پارہا- ہم تو وہ لوگ ہیں جو دار پہ بھی اپناکام کرجاتے ہیں 
ابن یٹربی نے امام علی علیہ السلام کے تین ساتھیوں کو جنگ میں 
شہید کرے کے بعد عمار بن یاسر کے سام اکر یہ اشعار پڑے 
انا لمن ینکر فی ابن یٹربی - قاتل علباء و عند ا لی 
وابن صوحان علی دین علي 
میرے ابن یٹربی ہونۓے کا کون انکار کرسکتا ے۔ علباء و عند ا ملی 
اور ابن صوحان کو قتل کِا جو دین علی پہ تے۔ 


اس ہے اندازہ کا جاسکتا تھا کہ ناصببت قدیہ کے لوگ جہاں 
حضرت علىی ابن ابی طالب علیھم السلام سے ہی نہیں بلکہ ان کے 
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شیعان سے بھی شدید نفرت تھی اور وہ اس کے قتل پہ کس قدر 
غحر محسوس کیا کرے تے۔ 


ابوحنیفہ دینوری نے ایک طویل قصہ کوفہ کے شعیان آل تد کی 
وفاداری پہ مہر ثبت کرنے وا لکھا ے جسے وہ "'وقعۃ ا مل" کے 
:عنوان میں لیکر آئے ہیں 


حضرت علىی ابن ابی طالب کو جب اصحاب جمل کی جانب ہے فوفہ 
والوں کو خطوط روانہ کرے کی اطلاع موصول ہوئی تو آپ نے 
عاشمم بن عتبہ بن ابی وقاص ءامام حسن اور عمار یاسر کو کوفہ روانہ 
کیا۔ یہ سب ذی قار ہے کوفہ پہنے تو اس روز حضرت موسی 
اشعری رضی اللہ عنہ بھی کوفہ ہی میں تے۔ وہ مسجد میں بیٹم 
ہوئۓے تھ اور لوگ ان کے خطاب کو سن ہوئے متوحش دکھائی دے 
رے تے۔(دینوری ان کا پورا خطبہ نقل کرتا ے) اس کا لب لباب 
یہ تھاکہ لوگ اپنی تلواروں کو توڑ دیں اور گھر بیٹھ جائیں یا دور 
دراز مقامات پہ چلے جائیں اور کی کا ساتھ نہ دیں کِونکہ یہ وہ 
ایام فتنہ تھے جس میں مبتلا ہوۓ سے الله کے رسول صلی اللہ علیہ 
وآلہ وسلم نے منع فرمایا تھا۔ جب ابو موسی اشعری نے اپنا وعظ 
مکمل کرلیا تو پھر امام حسن کھڑے ہئے آپ نے تقریرکی ۔ آپ کے 
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بعد عمار پاسر بولے اور پھر جر بن عدی نے لوگوں سے کہا کہ امیر 
المومنین کا ساتھ دیں۔ان کے یہ کہۓ کی دیر تھی لوگوں کی اکثریت 
ے کہا 


ہم چاے آسانی ہو یا تنکی ء شدت ہو یا پھر گردن ماری جائے علی 
ابن ابی طالب امیر ا مومنین علیہ السلام کے نکلیں گے۔ امام حسن 
کہتۓ ہیں کہ آگلی صبح تک کوفہ سے 9 ہزار 7 سو 50 لوگوں کا 
لشکر تیار ہوگیا تھا اور یہ لوگ ذی قار میں جہاں حضرت علی کرم 
اللہ وجہہ الکریم ٹھہرے ہئئے تھے آکر مل گئے۔ وہاں کوفہ کے گرد و 
نواح اور بصرہ سے بھی لوگ اکر آپ کے ساتھ لشکر میں شریک 
ہوئۓے۔ آپ نے اپے لشکر کو ساتھ ٹکڑیوں میں بانٹ دیا اور ان کو 
سات علم دے۔ 

بنوحمیر و عمدان قبائل کو ایک جھنڈا دیا اور ان کا سالار سعید بن 
قین ہمدانی کو بنایا 

مذجم و اشعرین کو دوسرا جھنڈا دیا اور زیاد ابن النظر ا حارٹی کو 
ان کا نگران بنایا 


اہل بیت و شیعان علی 
تیسرا علم قبیلہ طۓے کے لوگوں کو دیا اور ان کا نگران عدی بن حاتم 
الطائی کو بنایا 
چوتھا جھنڈا قیسء عبس اور ذیبان قبائل کے مشنزکہ اتحاد کو دیا 
اور ان کا ولی سعد بن مسعود الثقفی کو مقرر کیا 
پانجواں جھنڈا کندہ و حضرموتقضاعہ کو دیا اور نگرانی جر بن 
عدی کر دی۔ 
چھٹا علم ازد و بجیلہ خثعم و خزاعۃ کو دیا جن کا وی خنف بن 
سلیم کو ٹھپرایا 
ساتوآں علم قرھش ء انصار اہل جاز کو دیا اور ان کا وی عبداللہ بن 
عباس کو ٹھہرایا۔ 


دہنوری آخر میں یہ لکھ کر شیعان آل ُد کی وفاداری پہ مہر ثبت 


کرت ہے 


ان ساتوں جھنڈوں تلہ جمع حضرت علىی کے ساتھیوں نے ان کے " 


اہل بیت و شیعان علی 


ان ساتوں جھنڈوں کے حاملین ےۓے جنگ جمل جنگ الصفین اور 
نھروان حضرت علی کے ساتھ مل کر لڑیں 


اہل بیت و شیعان علی 


میں تاریخ کی گلیوں میں دیوانگی کے ساتھ پھرا اور مجے چشم نم کی 
مسکراہٹ عطاکی گئی 


میں 94 عجری کی 5 محرم کی تاریخ کو جاز کے شہر مدینہ میں بنو ہاشم والوں کے 
محلہ میں پہنچا تو آسمان پر سے چاند نہیں تھا اور ستارے بھی غائب تے ۔ اور میں نے 
ایک گھر کے سام عورتوں ‏ بچوں اور ضعیف اشخاص کا ہجوم دیکھا۔ ان سب کی 
مدھم سسکیاں شم کا ساز و راگ بن کر میرے دل کر شمگین کررہی تھیں ۔ مجھ 
حالانکہ ماجرا کیا تھاءپتا ہی نہیں تھا۔ میں ے ایک سسکتی اور آہیں بھرتی عورت 
سے اس کے خم کا سبب پوچھا ت وکہۓ لگی'آ وہ شخص چلا گیا جواپنی پیٹھ پر غلہ 
کی بوریاں ڈھو ڈھوکر ہمارے گھر لاتا تھا اور ہمیں درہم و دینار دیا کرتا تھا۔ ہم سے 
وہ کہتا تھا کہ اس کی شناخت کر ھی کسی پہ ظاہر نہکرنا۔ 95 ہجری کی تاریخ کے 
اس سفر میں مجے پتا ہی نہیں چلا کہ اس مرتبہ میرا سفر معکوس مجے ایک ایسی 
گلی میں لے جائے گا جہاں ایک مکان پر جلس عزا برپا ہوگی ۔ 


ایک نوجوان آدمی اس گھر کے دروازے پر آیا اور اس ۓ گویا منادی کی 
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آج عابدوں کا چراع بجھ گیا۔ ساجدوں کے سردارکی دی کی شام ہوگئی ۔ صاحب 
مناجات چلا گیا۔ وہ امام چلا گیا جس کی دعاؤں سے ملوکان بنوامیہ یہ لرزاں رہاکرتے 
تے۔ جس کے گریہ سے ظا م حکمران خائف رباکرے تے۔ وہ جس کی خاموشی بھی 
صدائے احتجاج لگتی تھی ۔ جس کی بیزاری مزا مت بن گئی تھی۔ وہ جو 61 عجری 
کر کر رر کت 
کی حالت میں تھا۔ جس نے اسی بھاری کی حالت میں اپے گھر کی عورتوں کر اسیر 

کے ساتھ پہلے کوفہ میں عبیداللہ بن زیاد کو للکارا اور پھر دمشق میں یزید بن .. 
انۓ خطہے سے لاجواب کردیا تھا۔ 


میں طبقات الکبیر جس کا نگران ابن سعد زہری ہے کی تاریخ کی سرنگ سے وو مر 
کررہا تھا۔ تاریخ کی اس سرنگ سے بنوہاشم کے محلہ میںء میں جب علی ابن ابی طالب 
کی مکان کے سام پہنچا تھا تو مجےاس سرنگ کے نگران ۓے بتایا کہ جانے والے کی 
عمر 58 سال تھی۔ اس سے مجت تاریخ کی اس سرنگ میں مزید سفر کرنا تھا اور 
سفر کڑکے 38 ھجری کے شعبان کے مہیۓ میں شہر کوفہ پہنچنا تھا۔ 


میں 38 عجری شعبان کے مہیۓ میں جب کرفہ میں علی ابن ابی طالب کے مکان کے 
سامنے پہنچا تو ہلال چاند کا تھوڑا سا موٹا ہوچکا تھا اور رات کو آسمان پرتارروں کا 
جھرمٹ تھا اور مجے وہ سب پھیکی ء اداس مسکراہٹ لے ہئئۓے نظر آرے تھے۔ 

راسۓ میں مجے بنوعمدانء بنو مدجج ء بنو بجیلہ ء بنو تمیء بنوکندہ ء بنو عدی کے 
محلوں میں کئی گھروں سے سسکییوں اور آہوں کی آوازیں سنائی دے رہی تھیں ۔ 
مجع تاریچ کے دو بڑے کوفی نگران علی ابن ابی طالب کے گھر کے سامنے ایک کونے 


میں کھڑے مل گے۔ ان میں سے ایک نے اپنا تعارف ابو خنف اور دوسرے نے نصر 
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ان مزاحم کے طور پر کرایا تھا۔ ابو خنف کی آنکھوں میں آنسوؤں کے موقی چھک رے 
تھے اور وہ مجھ سے کہۓ لگاء'اوہ علی شناس! جن محلوں میں تم ے گھروں سے 
سسکیوں کی آوازیں سنیں ان گھروں میں اکثزیت گھروں میں اب کوئی مرد نہیں بچا 
ے۔ اور ان گھروں کے اکثر مرد جنگ جملء جنگ صفین اور جنگ نھروان میں علی 
ابن ابی طالب کی طرف سے لڑتے ہئۓے مارے گۓے اور ان میں میرے بنو سلمم ازدی 
قیبلی کا جد خنف بن سلیم بھی تھا جو صفین کے مقام پر علی ابن ابی طالب پر قربان 
نا اور میرے کئی ازدی بزرگ جنگ نھروان میں بدو عرب خارجیوں سے لڑتے 
ہے شہید ہو گئۓے۔ اڑٹیس ھجری کا سال کرفہ کے 5 ہزار سے جنگ جوؤں کو 
شہادت کا جام نوش کراگیا ے جس کی علامت یہ سسکیاں اورآہیں ہیں۔ میں ےۓ 
نصر ابن مزاحم کی طرف دیکھا اور پوچھا کہ علی ابن ابی طالب کے گھر کے سامنے 
کھڑے ہوکر ا نکی اداسی میں مسکراہٹ کیوں گھلی ہوئی ہے اور کیا کوفہ کے شیعان 
علی ابن ابی طالب کے محلوں میں جن گھروں سے سسکیاں ابھر رہی تھیں کیا ان کے 
سسکیاں بھرۓ والوں کے چہرے پہبھی اداسی کے رنگ میں خوشی کا رنگ ملا ہوا 
ے؟ تو نصر بن مزاحم کہۓ لگا ء ہاں مسکراہٹ اور تحدیث نعمت کے احساس سے 
بھرے ہئۓے ہیں جیسے آج کا یہ چاند اور ستارے اداسی میں خوشی کی مسکراہٹ کا 
نگ لے ہئۓے ہیں ۔ میں پوچھ بیٹھاء کوں؟ 


"آج علی ابن ابی طالب کے بپٹے حسین ابن علی اور ان کی بہو غزالہ کے ہاں ایک چاند 
سا بیٹا پیدا ہوا ے۔ جس کا نام علی ابن ابی طالب ۓ اپے نام پر رکھا ہے۔"' تھوڑی 
دیر کر کوفہ میں شیعان علی ابن ابی طالب اپۓ دکھوں کر بھول گئۓے ہیں اور وہ اس 
بات پہ نازاں ہیں کہ ان کے شہر کو یہ اعزاز حاصل ہوگیا ے کہ آل ند میں سے 
ایک ان کے شہر میں پیدا ہوا ے۔"' 
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میں سوچ میں پڑگیا کہ تاریخ کی کتابوں میں علی بن حسین بن علی ابن ابی طالب کو 
لکمے والوں ۓ ''الکوفی نم ا مدنی'' کِوں نہیں لکھا؟ 


ناگاہ میری نظر ابومخنف پر پڑ گئی اس ۓے کہاکہ جو تم سوچ رے ہو ویسا ہمیں 
غبر معتبر جھوٹا ٹھہراۓ کے لے کیا گیا تھا اور کہیں علی بن حسین ابن علی ابن ابی 
طالب کے ساتھ 'الکوفی" لکھا جاتا تو پھر 'کوفی لا یعفوي"کاکلمہ عموم کیسے بولا جاتا 
- اور پھر علی اور اس کے شعیان کے درمیان امتیاز کپسے کیا جاتا اور اس کے شیعان 
کوفہ کر ''دغا با" کیسے کہا جاتا؟ ہم جپسے افتادگان خاک پر تہمت ہے وفائی کیسے 
لگائی جاتی؟ میں ے ابومخنف کے کی آواز میں اتنا درد بھرا حسوس کیا کہ مجے لگا 
جپسے میرا کلیجہ پھٹ جائے گا۔ 


میں وہاں سے چل پڑا اور کوفہ کے بازار میں آگیا ۔ یہاں ایک دکان پر نصر بن مزاحم کا 
والد مزاحم بیٹھا تھا۔ اسکی ابھی مسیں بھی مشکل سے پھوٹی ہوں کی ۔ اور وہ عطار 
تھا اور اس وقت عطر و مشک کی شیشی و ڈبی ہر پاس سے گزرے والے کو مفت 
میں بطور تحفہ دے رہا تھا۔ مجے بھی اس نے عطر کی ایک شیشی اور مشک کی 
اذھ من دی ین رد ک او اک ضس گی کا فرکمنت 
بانٹ رہا تھا۔ نصر ابن مزاحم نے مجے کہا کہ یہ میٹ تمار ے۔ علی ابن ابی طالب کا راز 
داں دوست ہے ۔ بازار میں اس روز ہر چیز مفت مل رہی تھی۔ سب اداس کی 
جاتر ايک سکرانٹ کایاہ اک جدرسرے 7 گول رن ے۔ 
مجے لگا سب کے سب بیک وقت فرش عزا اور جشن ولادت منارے ہیں۔ مرگ 
انوہ میں جشن ولادت مناۓ کا یہ نی طرز مجے آج پتا چل رہی تھی۔ کپڑے کی 
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دکان پر مجے ابوحنیفہ کے والد ثابت نظر آئے جو دراعم کی کئی تھیلیوں کا منہ کھوےۓ 
آۓ والوں کر بانٹتے جاتے تے۔ میں مسجد کرفہ پہنچا تو مج وہاں مالک ال۷شتر نخعی 
اور جر بن کندی ء سلمان بن صردء عومہء شریک الاعور:کریم بن عفیف اخمعی 
عدی بن حاتم ء عبداللہ الحلیفہ الطائی میت کوفہ کے اہل قرا کے بڑے بڑے ناموں کو 
شکراۓ کے نوافل اداکرتے پایا۔ ان سب کر آے والے دنوں میں "دین علی"' سے 
وامستگی کی قیمت چکانا پڑے گی۔ انھوں ۓ دنیا پرستی کرو تیاگ کر دین پرستی کو 
شعار بنایا تھا۔ آے والے دنوں میں تاری ان کے چہروں پر "'ے وفائی غداریء دغا 
بارق ای سبائنی شک ار گی او ضلون کا ا نتانی 7سا7 ان کک اصل 
چہرے دیکھنے کی کوئی کوشش بھی نہیں کے گا ۔ یہاں تک کہ فرش عزا بچھاۓ اور 
دین علی سے وابستگی کا اعلان کرۓ والے بھی ان چہروں کو شک کی نگاہ سے 
ذیکھ ری گت 


میں ے چاہا کہ مالک ال٦شتر‏ کے مجدے یہ سر اٹھاۓ کا انتظار کروں ۔ سلام 
پھیرتے ہی ان کر پکاروں اور بتاؤں کہ آے والے زماۓ میں عرب کی اولین روایت 
تاریخ سے لیکر قرن ٹامن کی کتابوں میں ےے ان کر کیسے یاد کیا جائۓے گا۔ پھر مجے 
خیال آگیاکہ اگر میں ۓ ایسا کیا تو مجھ فوری طور پر تاریخ کے اس لمح سے 
واپس حال میں بھیج دیا جائے گا۔ میں چپ کگیا۔ میں ے دیکھا کہ مالک ائشتز 
شکراۓ کے نقل ادا کے کے بعد پاس دھری تلوار کو اٹھاکر میان میں ڈال رہا ے اور 
ڑےزکان مع تد کے ضوح سار آے گے چل چارے ا اور نین 
میں شام کے امیر کے فقرے گکونچۓ لکہ 
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ہم ۓ علىی ابن ابی طالب کا ایک بازو (عمار) صفین میں کاٹ دیا اور دوسرا ہاتھ 
--1ء"ء ءھ4" آج کٹ گیا" 


نصر بن مزاحم ے پیچے سے میرے کاندھے , پر ہاتھ رکھا اور کہۓ لگا کہ تمہیں پتا کہ 
جس دن کوفہ میں مالک ال٦شتر‏ کی موت کی خبر پہنچی تھی تو علی ابن ابی طالب 
رو سی ور اس کے بعد یہ حزن و ملال ان کے چہرے پہ نقش 


ہوکر رہ گیا تھا اور اس کے بعد کسی ۓ انہیں ہنسۓ نہیں دیکھا۔ 


از رر آغا زا آا کتقل آ جآ طاات ک گر نز کک ونائن 
ہوئی ے وہ بھی ایک مدت تک مسکرلۓ گا نہیں - اس دن تھوڑے وقت کر 

مسکراہٹ اس کے چہرے پہ ابھرے کی جب تار ثقفی قاتلان امام حسین ابن علی 
کے سروں کو ان کے پاس بھجواۓے گا۔ 


یت تو ا سے عین کر میں اپۓ گھر میں رونے کی آوازیں سنائی دیں اور 
ت9 س دن خون میں نایا بواگھر انا کیا تا 
.۰ بعد وہ ہمیشہ ہمیشہ کے لے چلا گیا۔ ے قّتے 
لان کا سای اس کی من وا سی ان کے پڑنانا کا شہر کہا جاتا تھا۔ اور 
کے رس یئ وگیا۔ اس کی دو پھوبھیوں زینب بنت 
علی و ام کلثوم بنت علی ے ا سے 2 سر2 ھ2 مامتا اس 
ےد کت کے 
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میں ے اپۓ خیال کر مہمیز کر لگائی اور میں 50 عجری سے 61 عجری کے رجب 
کی نوس ا اد کن تن کک 
جب وہ دیکھتا ہوگا کہ مدینہ کی اکثریت بھول کر بھی اس کے داداکا نام زبان پر نہیں 
۔ اس کی سیرت اور کردار کے روشن پہلوؤں پر کہیں اےے گفتگو ہوتی نظر نہیں 
آتی ۔ اس نۓ دیکھا ہوگا کہ جمع اور عید کے خطبات میں جن کی قرابت رسول اللہ 
اور سبقت اسلام کی ایک تاریخ تھی ان کا نام لیکر مذمت منبر سے کی جارہی ے 
اور کوئی بولۓے کر تیار نہیں ے ۔ میں ےۓ چشم تصور میں سعید بن زید جو بنوامیہ کے 
مہاجر مدنی صحابہ میں عشرہ مبشرہ میں سے تھ اس صورت حال سے تنگ آتے 
دیکھا جب ایک شخص مسجد نبوی میں ان کے سامنے علی ابن ابی طالب کو طاز اور 
ے ہودکی کے ساتھ 'بوتراب "کہہکر ان پہ سب و شتم کرت دسو ہتس 
7 کن 5 س2ا لشوس عس نے صن 
کے بارے میں اللہ کے رسول نے یہ سند دی تھی کہ اللہ اور اس کا رسول اس سے 
محبت کرتے ہیں اور پھر وہ جنت کی بشارت اپنی زندگی میں پاۓ والوں کےنام 

گنواے ہیں اور علی ا بن ابی طالب کا نام سر فہرست رکھت ہیں اور غے سے مسجد 
نبوی سے ہی چلے جاتے ہیں۔ کیا ان تک یہ بات نہ پہنچی ہوگی کہ حضرت سعد بن 
ابی وقاص رضی اللہ عنہ اس شب وستم اور کردار کشی کی مہم کے عروج کے زماۓ 
میں مناقب علی ابن ابی طالب کے بیان کو اپنا شعار بنالیں کے کیونکہ ان سے کوئی یہ 
سوال پوچھۓ کی جرآت کرے گا 'مامنعک اں تسب علیا" ( اے سعد! تتہیں کیا بات 
رو کے ہیئئے ے جو تم علی ابن ابی طالب کر برا نہیں کہتے؟) 


رغی جج رھ سن ےت 
دوڑاۓ کا حکم دے گا اور جھ سستورات, شا ذاقۃ+ائل یت کر آگ لگاۓ کا حکم دے 
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گا اور سب کچھ لوٹے کا حکم دے گا۔ قاتلان اہل ببت کے لشکر کے مقتولوں کا نماز 
جنازہ پڑھاۓ گا اور یہ بات شہیدان کربلا کے لے روا نہ رکے گا۔ 


اسے ان دنوں ہر روز کوفہ اور اس کے گرد و نواح میں اپیے ہزاروں افراد کو قتل 
جاۓ کی اطلاعات موصول ہوا کریں کی جو دین علی سے وابستگی ہے اعلا 

کرے سے انکاری ہوں گے اور علی ا نظ م ھجت نکاری 
ہوں گے ۔ ان میں صحابی رسول اللہ قلف جر ابن عدی بھی شامل ہوں گے جنھیں ان 
کے ساتھیوں میت اس لے ذبم کردیا جائۓے گا کہ وہ دین علی سے منحرف ہوۓ اور 
علی ابن ابی طالب پر سب وشتم سے انکاری تم ۔ 


ایپ تہ ایک لا دن عل سس معرف ہو سے 
نکار اور علی ا بن ابی طالب کو , برا بھلا کہنے سے ا نکار پر قتل ہوجاےۓ کی خبریں علی 
سط بن ابی طالب کر ملی ہوں کی - اور ان میں سے اکثریت کر علی 
بن ابی طالب نے اپنی زندکی کے آخری دنوں میں بطور پیشنگوئ بتایا تھا کہ کہ ان 
ےت جاۓے گا تو جان بچاۓ کے لے ایسا کہہ دینے پر 
ان پر کوئی بھار نہیں آئے گا اگر دل میں ا و عونت سر ید امام حسن علیہ السلام 
ے مدینہ سے مجر ابن عدی کو صبر کرۓ کا پیغام بھیجا تھا لیکن مذہب رحضت 
اختیار نہیں کیا اور دین علی سے اپنی واہسستگی کا اعلان کرتے ہسیئۓے جان سے گزر گے ۔ 


ون 0ال مھ ہت از سی اف اھالیے گے کرت اکا 
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مگر اس سے پہلے میں گے بڑھتاء پیچے ےے کسی نے مجت پکاراء اے علی شناس 
“زر | بات سنء کوئی درویش تھاء کہۓ لگا کہ میں عمرو بن حمق ہموں جسے کرفہ کے 
بازار میں زیاد کے ایک سپاہی ۓ سر پہ لاٹھی ماری تھی۔ میں وہی ہوں زیاد کو 
شیعان بنوامیہ ۓ خبر دی تھی کہ کرفہ میں عمرو بن مق کے گھر پہ ''شیعہ بوتراییہ"' 
اکیے ہوے ہیں۔ ان ہر حال میں روکو۔ اور میں ان میں سے ایک ہوں جنھیں تم 


'کرفہ ک 7 قراء'' کہتے 7 


نے رین خق کی الب دیکھا: این کے لے کیتے۔دال زلفون کی ضورث این کے 
کاندھوں پہ لک رے تے۔ پیشانی خوب روشن تھی ۔ چہرے پہ بھری بھری کھنی 
سیاہ داڑھی جو -ھ-0*0 ۔کمان جیسی ابرو تھیں - ہونٹ پتلہ 
تھے جن پہ ہلکی ترشی مونچھیں تھیں۔ ناک ستواں تھیں۔ آنکھیں گول مٹول اور پلکیں 
جھالربناتی تھیں اور ہلکے ہلکے سر ڈورے ان میں دوڑتے محسوس ہوتے تھے۔ 


میں ۓ کہاکہ تم تاریخ کے اس لمح میں یہاں مدینہ کیا کررے ہو؟ کہۓ لگا کہ ہم 
جتنے دین علی کے پیرو/ شیعہ بوتراببہ کے لقب سے نوازے جاۓ والے رجب 60 

ھجری کر مدینہ آجاتے ہیں اور اۓ امام کے ساتھ ساتھ سفر کرتے ہیں اور کریلا 
تک کا سٹر کڑۓ بسن اوت تی ا نے 

اور مجع تم سے ایک شکوہ کرنا ے"ء عمرو بن مق نے اچانک بے کہا تو میں 
ے ہے اختیار پوچھاءکون سا؟ 
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تو وہ کہنے لگاکہ تم ۓ کوفہ میں شیعان علی کی جانثاری کے واقعات میں جر بن 
عدی کا اپنی گرفتاری سے پہل بنوعمدان و مدحمءازدہ میم و نخعی کے حبان اہل بیعت 
کے گھروں میں پناہ لی اور ان گھروں میں مالک الاشتز کے بھائی عبداللہ بن حارث 
نخعی ء سلم بن یزید عمیر بن یزید کے گھرں میں ٹھہرے تے۔ زیاد چاہمتا تھا کہ کوفہ 
میں وہ شاطر پن اور چالاکی سے شیعان آل چد کی جن قبائل میں زیادہ حمایت تھی 
سس سسصسسسج ھی اور جر کے نام پہ ان کے 
یکرت آمرت رھیج سد نود ت تھا سمل 
بن یزید نے مجر ا ج دج تن ےت زیاد کے سپاہی آن پہنچے تو وہ 
تلوار لیکر نے لفن سے و کا کے کنا ہاور چان لگا ان نے اس کی تین بیٹیا ں‌ 
روے لگیں- مر بن عدی نے سلمم بن یزید کو بہت مشکل سے روکا اور وہاں سے چلےہ 
5 

جر بن عدی اور ان کے ساتھیوں پہ کیا ا الزام لگایا گیا تھا؟ جر بن عدی کے بارے میں 
زیاد ۓ جھوٹی شہادتوں کے ساتھ کرک ا 
سردار ے اور 0808٦‏ کر ت آل ابی طالب و 
فاطمہ بنت تد پل ہیں۔ ح ‏ ور تہ عفان رضی الله عنہ پر 
نیزے کے 12 ا الزام عائد گیا ا ور ا سے رھ جو ہی 
راودورے ال 7ییا قاہ رشن 57 مرف میں راتا ظز علق ارز ان ے 
ساتھیوں کے قتل کی روداد ہی کرفہ میں مظلوموں اور ظالموں کر الگ الگ کردیتی 
ے۔ تمہارے پاس وقت نہیں تھاء کاش تم امبر شام کے مدینہ میں ام یم 
ماتعصصیت رض ال ضر کے کو کے کو ین اون ایا ھن ا 
گکاقئل باون ان کا امیر شام سے مخاطب بات چیت کر درج کردتے تو تہیں ام 

ا مومنین عائشہ صدیقہ اللہ تعالی عنہ کی طرف سے مجر ابن عدی اور اصحاب جر ابن 
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عدی کے صاحب صدقو صفا اور اہل وفا ہوۓ کی گواہی ملتی اور وہ ان کے قاتلوں 
کل اوس کی اع 35 ظا میں 


اس سے تمہیں بخوبی اندازہ ہوجاتا کہ جنھیں 51ھجری کی حکومتی اسٹبلشمنٹ 
'شیعہ ہو ترابیہ ''کپہ رہی تھی اور جنھیں دین علی کے پیرو کپہ کر قتل کا جاتا تھا 
وہ سیدہ عائشہ صدیقہ رضی اللہ عنہ کے نزدیک عبادت گزارء نیک. پامازء دین دار 


اور دنیا پرستی سے کوسوں دور تھ ۔ 


شعبی جیسا بنوامیہ کا حامی اولین عرب روایت تاریخ بھی بھی کہۓ پر مجبور ہوا کہ 
جب سے امام حسن علیہ السلام ۓ کفہ سے مدینہ رہائش اختیار کی تھی تب سے 
کیفہ کا جو بھی گورنر بنتا وہ چاے سبرت کا کتنا ہی پاماز ہوتا وہ کچھ کام کے بغیر 
نہیں رتا تھا ِونکہ اس کے بغیر اموی سلطنت کا گورنر ممکن نہیں ہوتا تھا۔'' 


''آو تمہیں بعصقب بن زعبر سے ملواتا ہوں"' ء عمرو بن مق میا ہاتھ پکڑا اور مجھۓ 
ایک جھٹکے میں واپس کرفہ پہنچادیا اور یہاں بنو عمدان کے حملہ میں اس نے ایک 
کر کر واڑے و سک دی ایک شخص باہر نکلا اور اس نے عمرو کو کہا بن 
حمق اندر چلے آؤ تمہارے وجود ہی نے نہیں دیکھۓ اور وہ ہمیں دروازے سے گھر 
کے اندر لے آیاء وہاں صن میں فرشی نشست بنی تھی ء ایک شخص کے گرد لوگ 
دائرہ بناکر ببٹےتے۔ عمرو بن حمق نے میرے کان میں سرگوشی کی وہ مرکز توجہ 
قر روج لی تد سس ےھ 
الشعبی ۓ کہنا شروعکردیا ' مغیرہ بن شعبہ جیسا وا ی کوفہ ہم ے اس کے بعد نہیں 
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پایاء آگرچہ ان سے پہلے جو کوفہ کے وا ی گزرے ان میں صاح لوگ بھی تےء مغیرہ 
امیر شام کی طرف ہہ کوفہ کے سات سال دو مہیۓ گورنر رے ۔ وہ احسن سیرت 
ک اگ فافيےمسسی و تح ھٹک اھ لک ود عل لتاق طالبت 
علیہ السلام)کی اور جو ان کی حکومت میں ہوا اس کی مذمت کیا کرتے 


۲ 


ابن زعیر ےۓ ہم سے کہ کہ کوفہ کا جو گورنر بنتا اس کے لے یہ لازم تھا کہ وہ کوفہ میں 
علی ابن ابی طالب کے پیروکاروں کو حقارت سے "'شیعہ روا کے اور ان پہ 
حضرت عغان بن عفان رضی اللہ عنہ کے قتل کا الزام گائے ۔ 


ہم کرفہ میں شعبی کے گھر سے باہر نکلے تو سامنے سے مجت ابومخنف آتے ہئۓے نظر 

ے۔ کہ لگ کہ ' ہم کوفہ والوں پہ ظلم و زلت کے عذابوں میں اس وقت شدت آئی 
جب مدینہ میں امام حسن علیہ السلام شہید ہوگۓ اور اس کے زیاد کا کوفہ کا گورنر 
بننا اور جر بن عدی کا قتل ہوگیا۔'' 


عمرو بن حمق مجن پھر کوفہ سے مدینہ لے آئے اور ہم ایک بار پھر تاریخ ھجری سال 
0 میں رجب کے مہیۓ میں کھڑے تے۔ عمرو بن حمق نے مجھ سے کہا کہ تمہیں اندازہ 
ہوا کہ 41ھجری سے 60ھجری کے درمیان کوفہ میں ہم علی ابن ابی طالب کے شعیہ 


کن کپ رن گزررے 2ھ ؟ 
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ہمارے مولاکائنات علی ابن ابی طالب سمیت کار اہل بیت اور ان کے کار شیعوں کی 
قبریں پوشیدہ رکھی گئی تھیں کونکہ اگر ان کو زیارت کے لے عام کیا جاتا تو علی ابن 
ابی طالب کے دشمن ان کا نام و فشان مٹاڈالتے۔ 

کوفہ کی جامع مسجد میں روز ہمیں گورنر اور اس کے اہلکا روں سے علی ابن ابی طالب 
اور ان کی اولاد پہ سب و شتم دستور تھا۔ 

ہم شیعان علی | ن کے پروپیگنڈے میں حضرت عثان ابن عفاز ن کے قاتل تھے اور ہم 
علی ابن ابی طالب کی پروی کرکے گویا اسلام سے ًِٗ*٭0*٭٭٭" 


اور ادھر پہلے امام حسن علیہ اسلام اور ان سے ملے والوں کی جاسوسی جاری تھی ۔ 
اور 56 ھجری میں امیر شام خود مدینہ تشریف لائے۔ انھوں ے سارے مدینہ کے 
اشراف ہے ترغیب و ترعیب سے اپنے بپٹ کی ولی عہدی کی بعیت حاصل کرلی۔ بس 
چار افراد اس بیعت ہے باہر تھ یس ابن علی ا بن ابی طالب تے۔ دوسرے 

عبدالرحمان بن ابی بکر تے۔ تبسرے عبداللہ بن عمر تھ اور چوتھ عبداللہ بن عمر 
تے۔ ان چاروں ے بیعت کرۓ کو ایک دوسرے کی بیعت کرنے سے بطور حیلہ 
مشروط کیا۔ اور 60 ھجری میں امیر شام فوت ہوگئے۔ اپے بیٹہ بزیدکو اس نے 
چاروں سے نمٹنے کے طریقے بتائے۔ 


میں ۓ دیکھا کہ عمرو بن مق کے ساتھ کوفہ سے آےۓ والوں مییں توابین اور ختار 
ثقفی کے ساتھ قانلان شہدائ کریلا سے انتقام لیے ا بک الگ جلوس کی 
ضو رک رد اون اد لگا تا کے یہ سوا آپ ب فافل کے شاف منار کیا 
کی ال کے مو کا ےا می یم سوہہ 
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کہ اہل مدینہ میں کوئی ان کے ساتھ ان کے موقف پر کھڑا ہوۓ کر تیار نہیں تھا۔ سب 
ان کر مدینہ میں قیام کرۓ اور یزید کو دل سے برا جا جاۓے ہو اس کی دکھاوے کی 
عق کی وااقغاھ گئ ک کارھع ارول آکھ زان سن کسر رسب 
کی آحری مہیۓ میں اس قافلے کے ساتھ مدینہ سے شریک ہولیا کرتے تے۔ 


میں سوچ رہا تھاکہ 23 سال کے نوجوان علی بن حسین بن علی بن ابی طالب نے اس 
راق کات کا کرت 0 
0 پیدائش مدینہ میں جسے سب "نی 
کا کر وچ ین ا ۔ 0 ف020""*'00 
انا ووصاتگمال ہس ن کے شم بانٹنے کے لے اب نہ انصار میں 

سے اتنے لوگ بے تم جن علی ا سر اقفطالت کے سس تھ ناف خردانو یی 
خاندان کے چند درجن افراد تے اور باقی سب مستورات تھیں جن میں ای کا وی 
بہن زینب بنت علىی ابن ابی طالب تھیں جو اس سفر میں ان کے ہمراہ باعث حوصلہ و 
ہمت بننے وا ی تھیں اور خود علی بن حسین ابن علی | بن ابی طالب کو ہے انتہا غم و 
ات می شینتاع فل ات ظالت کی رتا کا تار کر الام 


میں ابھی یہ سوچ ہی رہا تھا کہ میں ۓے رات کی تاریکی میں حسین بن علی ابن ابی 
طالب کو اپے مختصر سے قافلہ کے ساتھ مگہ کے راس پر روانہ ہوتۓ دیکھا۔ 


ابو خنف مجے کہۓ لگا کہ زرا قافل کے قریب ہوجاؤ ء میں قریب ہوا تو میں نے 
دیکھا کہ امیرکارواں قران کی آیت پڑھ رے تھ 
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''وہ امید وبیم کی حالت میں شہر سے نکلے اور دعاکرے تھ کہ اے اللہ مجے ظالموں 


' 


توم رس جاٹ دےدڈے 


یہ قافلہ رجب کی 28 تاریخ 60 ھجری کی رات کو مدینہ سے مکہکی طرف چلا او 
فان ک سی ٔقت غو کک می ںڈاخل مداے اوز مک سے اس نے آٹھ ذی 


الج کر روانگی کی ۔ 


ابو خنف اس دوران میرے قریب ہوگیا اور کہۓ لگا کہ تمہیں خبر ے کہ جس دوران 
یزید دمشق میں برسراقتدار آیا اور اس کی؛ خبر کوفہ میں شیعان علی این ابی طالب 
سر ہ ‏ یت تم قتدار سے جان چھڑالیں ۔ 
اس سلسلے میں کوفہ میں شیعان علی کے متاز لوگوں کا ایک اجلاس سیلیان بن صرد 
الحزاعی کے گھر میں خفیہ طور پر منعقد ہوا تھا 60 مم 
مشورہ ہوک یہ فیصلہ کِا کہ وہ ایک طرف تو اموی اقتدار کے خلاف خفیہ صف 

تق کن کے اور دوسری جانب وہ مگہ میں تشریف فرما حسین ابن علی ابن ابی 
جو اب ےت مع ید 
نہیں بلکہ کئی ایک اشراذ ہر جج ہس 
بن علی | ےت ۔ یہ جو اشراف القبائل تے ان 

کے اکا رستاز اپنی ثیمت میں اضافہ کررے تھ کت 
تھا وہ کروفہ میں بنوامیہ کے اقتد قتدار کو درپیش خطرے کا تدارک کرے میں نکام ہورہا 
تھا تو یزید ے عبید الله لہ ابن زیاد کر کوفہ کا گورنر بناکر بھیجا۔ 
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ابو خنف مجے کہۓ لگا کہ سلیان بن صرد الحزاعی کے گھر پہ جو کفہ کے کار شیعان 
علی ابن ابی طالب کا اجلاس ہوا تھا اس میں سلیان بن صرد الحزاعی کے علاوہ 

مسیب بن تجبہ ء رفاعه بن شداد اور حبیب بن مظاہر نمایاں تے۔ اور ان میں حبیب 
ابن مظاہر ہی تے جو گرفتاری سے بچے رہے باقی سب نظر بند اور غبرمسلح کردے 
کید کک ازس 7 و طلۓ سر مل کسر فی کی 


ابو خنف کہۓ لگا کہ کیا آج جو تمہیں قاتلان حسین میں موجود کوفیوں کے نام گناتے 

ہیں ان میں سے کتن نام کوفہ کے نظریہ ساز شیعان علی | اق طالتب کے طورز 
8-000 ہہیں؟ کیا بنوامیہ کے دفاع کرے والوں ۓ شیعان علی میں مالک 
اشتز یا جر ابن عدی جپسے لوگوں میں سے کسی ایک کے بیٹہ یا ہوتے یا پڑپوتے کا 
نام ''غدار/دھوکہ باز کے طور پر پیش کیا؟ 


آل بیت کی غیر موجودگی واقعہ کربلا سے پہلے ء واقعہ کربلا کے دوران اور اس کے بعد 
کوفہ کے شیعان علی ابن ابی طالب میں سے جس ۓ بھی تحریک کر ابھارے اور 
برقرار رکھنے میں کردار ادا کا اس کے خلاف الزا الزام تراشیوں کی انتہاکردی گئی چاہے 
وہ رہہغا صحابی رسول (جر بن عدی الکندی) کوں نہ تھا یا وہ کسی بدری صحابی کا 
بیٹا کیوں نہ تھا(جیسے ختار الثقفی)۔ اور کوفہ کے حضرت على ابن ابی طالبء امام 
فوفس انا ماع لے وھ لاق ا وا ضا لی 7 
علیھم السلام کے جتنے اصحاب تھ وہ سب کے سب غیر معتبر ٹھہرا دے گۓے۔ ایسا کِوں 
ہوا؟ ثورۃ عبداللہ بن زییر تو بہت معنبر ٹھہرا اور ثورة توایین یا ثورۃ ختار الثقفی کر 
غیر معتبر ٹھہرادیا گیا؟ 
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نصر ابن مزاحم مجھ ہے کہنۓ لگا کہ کوفہ پر بنوامیہ اور بنوعباس کے مظام کی ایک نہ 
ختم ہوۓ وا ی داستان ے جس کے متاثرین میں انصار و مہاجر حابہ کرام اور ان کی 
اولاد بھی شامل ہے لیکن ان مظالم اور کوفہ پر شامی افواج یا عباسی افواج کی 
چڑھائیوں ے جو بربادی و تباہی پھیلائی ا وران کر و لک و ون 027 
مورخین اور محدثین ے وہ شدید ردعمل نہیں دیا جو مدینہ پر عبداللہ ابن زیر کے 
زماۓ میں چڑھائی کے وقت پیش آۓ والے واقعہ حرۃ پہ دیا گیا۔ کیوں؟ یہاں تو یہ 
سوال بھی آج تک اٹھایا نہیں جاتا۔ 


ختار ثقفی کی تحریک کر بدنام کرے کے لے اپسے راوی پیدا کے گئے جنھوں نے خود 
امام علی بن حسین بن علی | بن ابی طالب سے یہ جھوٹی روایت منسوب کردی کہ 

ختار ثقفی ۓ خود نبوت کا دعوا کردیا تھا۔ اور جب بس نہ چلا تو یہ جھوٹ کھڑا گیا 
کہ اس نے ہد بن حنفیہ کے نام سے جھوئے پرواۓ تشکیل دے دے تھ۔- 


سلان بن صرد 0 ۰ئ۰۰ اس ۓ امام حسن علیہ 
السلام کی جنگ بند کرےۓ پہ 'یا امام المذل المومنین ''(استغفراللہ ء نعوذ باللہ من 

ذالک) کہہ کر مخاطب کیا اور امام حسین علیہ السلام پر بصرہ کے قریب حملہ کرۓ 
والے خوارج کی خارجی شناخت چھپاکر انھیں بھی کرفہ کے شیعان علی میں سے قرار 


نے 5ساق گی 
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ابو خنف مجے کہۓ لگا کہ ہر وہ کوفی عالم جس نے علی | ان اطالبے کاب من 
انصاف ہے کام لیا وہ اسلام دن فراز یا او سر نام کا مقتت آ کر تھا 
اسے معتبر ہوۓ کی سند جاری کردی گئی ۔ 


اتنے میں کہیں سے امام ا لتارج و الف لفقہ و ا حدیث و التفیسر جریر طبری بھی آگئے۔ 

انہوں ے مجھ سے کہا کہ ابو داؤد ۓے ان پر ''شیعہ"' ہوۓ کا الزام اس لے صادر کیا 
کہ وہ مناقب علی ا ن افاطالت ی ون کا خصوصی اہتام کیا کرے تھ اور جبکہ 
یب سس یس ہت لگ اگر 
میں اپنی تاری میں صرف اور صرف شعی و زھری و سیف بن عمرء صاحح بن ِ 

سس ا اور علی ابن ابی طالب کے قریبی رفقا کی روایات کر 
چھپالیتا تو مجے بھی بلاشک و شبہ امام اہل السنۃ و جماعۃ کا خطاب دے دیا جاتا 


پ ہج 


وت جآ یت 


ْ یہ کردار مجھۓ اپنی مرضی سے از سے عراقء عراق سے جمجاز لیجارے تھ 
اور میں چاہتا تھا کہ جادی جلدی ولایت تکوینی و ارضی کے تبسرے تاجدار کا قضہ 
ختم تم کروں | ور اپے قاری سے اجازت لوں- 


73 


اہل بیت و شیعان علی 


اتنے میں ابو خنف نے میرے چہرے کے تاثرات پڑھ لے ء اور کہ لگا کہ تمہارے 
زماۓ کی ایجاد یوٹیوب ایپ جو ے ا سے آن کرو اور مصائب آل ببت سناؤ اور جاکر 


سوجاؤ 


میں نے تاریخ کے اس یگ میں اپنی قیص کی جیب سے موبائل نکالا اور یہ دیکھ کر 
حیران رہ گیاکہ 60 عجری کے آخری مہیے ذی ا حج کی آٹھویں تاریک مکہ ہے باہر 
عراق جاۓ والے رامستے پر ایک قافلہ کے پیچھ تاری کے کرداروں کے ساتھ کھڑے ہے 
میرے ہاتھ میں موبائل میں پورے سگنل آرے تے ء میں ۓ ڈیٹا آن کیاء یو ٹیوب 
ایپ آن کی اور سرت وک ای بے شام دی رت باہا بھار ہاں کڑیاں پائی ویندا آں"' 
لکھ کر انٹر پہ ٹچ کیا تو ایک دم سے حاجی اقبال مرحوم اور اس کی سنگت کا نوحہ 
پوری آواز سے گونچنے لگا 


آگئی پۓ شام دی رت باہا بھار ہاں کڑیاں پائی ویندا آں 

میڈی اپقی قسمت امڑیی نے عم ل کون ٹیک تنائی بتتھان آی 

ٹھیں ویکھ تاں سہی کویں سجدی ہۓ میڈے سر تے پگ مظلومی دی 
ہن تیڈے حکم مطابق میں امڑی کوں پگ بدھوائی پیٹھاں آں 

اہتے کیویں بھین ٹکاواں ے امن ہیۓ شہر دا ناں باہا 

میں اپنی جھکی ہوئی کر تل کے تائیں ہمشیر لکائی بیٹھاں آں 


کوئی ایہی جئی لٹ پئی نے باہا نہ کٹن رہنۓے نہ برقعہ رہۓ 
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نوحہ سفن والے تاریخ کے وہ کردار تے جن پہ ''شیعان ہو تراب ب"کا لیبل لگا ہوا تھا اور 
ان سب میں اکٹ وہ تھے جن کی گردنیں علی ا بن ابی طالب اور اس کی ا 
ہر وت و آوازیں ویراۓ میں گوۓ 
رہ ین ۔ ذرہ میان کہیں کہیں "وا ٦‏ وا حسینا کی لرزق آوا وازیں آرہی 
تھیں اور مجھ نجاۓ کوں لگ کے ےت 
فصیلوں کر اٹھالیا گیا ہے اور اولین تاریخ عرب کے کردار سرائیکی زبان کے اس نوے 
7 کىماس مم سے کے رد کو پکارے تھ اور کھی 
''علی ابن ابی طالب "کو بلاتۓ تھ اور ھی "امام علی مقام سبط رسول اللہ ''کر 


آواز دے تھ ۔۔۔۔۔۔۔۔اور میں بھی وہہیں وبراۓ میں بیٹھ کر سر رانوں میں دبا کر 


میں رات کے کسی پہر پھر تاریخ کی گردشوں میں گھومۓ نکلا اور اس موقعہ پہ مکہ 
میں میرا استقبال ایک بار پھر ابو خنف نۓ کیا۔ ہم دونوں وہاں سے چلے اور جہاں 
حسین ابن علی ا بن ابی طالب ٹھہرے ہئئے تھے اس مکان میں آگئۓے۔ ور ف ھا5 
ہی حارث خزومی چلے آتے ہیں اور وہ حسپن ابن علی ابن ابی 
طالب سے ملنے آرے تے۔ ابومخٹف ے میرے کان میں سرگوشی کی کہ اس کے باپ کا 
نام عبدالرحمان ے اور یہ مدینہ میں بعد ازاں ''فقہا سہعہ" ساتھ بڑے فقیہ مدینہ 
کہلاۓ والوں میں سے ای یک ابوپکر بن عبدالرحمن کا بھاق ہے: اس بقع زوایت کرنے 
والوں میں عامر بن شراحیل الشعبی ء عبدا ملک بن مروان بھی ہیں۔ یہ جنگ جمل 
اپ بھائی ابوبکر کے ساتھ حضرت عائشہ صدیقہ رضی اللہ عنہ کے ساتھ شریک 
تھا اور دونوں بھائی بنوامیہ کی حمایت میں معروف رے تے۔ عمر بن عبدالرحمان امام 
حسین کے پاس آیا اور وہ امام حسین کو عراق کی طرف جاۓ سے روکنے لگا۔ 
ے بجموعی طور پر سارے اہل کوفہ کو ذرقغ دینار کے غلام بتایا اور ساتھ ہی ان سے 
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کہاکہ وہ وہاں گے تو ان کے ساتھ دھوکا ہوجائے گا۔ امام حسین نے عمر بن 
عبدالرحان کے بقول ان کے مشورے کر خبر خواہی پہ مبنی قرار دیا لیکن انہوں نے 
کہا کہ میں ے اللہ سے ا ستخارہ کیا ے اور میری نظر اسی پہ ے۔ یہ وہاں سے نکے 
تو عبداللہ بن عباس چلے آے ا ور انہوں ے اہل عراق پر موعی طور پر حضرت علی 
وو وی بر وہہ 
امام حسین نے رت شراف اور میرے شیعہ کے خطوط مل 
ہیں۔ یہاں امام حسین نے پھر کوفہ کے ٭ اور اپۓ شیعہ میں تمبزکی۔ 


0۶ واقععی سارے اہل کوفہ ۓ علی ابن ابی طالب کا 
ابوخنف کہۓ لگہ عبداللہ بن عباس سے یہ سوال کرتے ہسئے میری تو زبان لکنت 
کھاۓ لگتی ے کہ وہ بصرہ سے خاموشی سے مدینہ کیوں لوٹ آئے تے جبکہ علی ابن 
ابی طالب کے نیچ ساٹھ ہزا رکا لشکر شام پر حملہ کرۓ کر تیار بیٹھا تھا۔ 


کرک سام ول ×× ناس ک ہندھی:مسلل مزاعت کت رے 
سے میں ت ات کال بن عباس رضی الله تعالی عنہ مدینہ میں آرام اور امن کی کی 
زندکھی بسر کرتے رہے ہے ےت کت 


قائم دائم رہا- اللہ ان کی قبر کو نور اور رمت سے بھرا ہوا رکے۔ 


صبح کا وقت تک امام حسین اور ان کا قافلہ مکہ سے چلن کر تیار ے کہ ناگہاں یزید 
معاوبہ کی طرف سے مگہ میں مقرر گورنر اور میر مج عمرو بن سعید بن العاص 
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اموی اور اس کا بھائی یحیحی بن سعید بن العاص اپنے سپاہیوں کے ساتھ وہاں آن 
پہنچے ہیں اور وہ امام حسین اور ان کے ساتھیوں کر زبردستی روکنے کی کوشش کرتے 
ہیں ۔ نوبت ہاتھا پائی تک پہنچتی ہے لیکن امام حسین کے انصار غالب آتے ہیں اور 
مکہ سے عراق کے راس پر چلے لگتے ہیں ۔ یہ آٹھ ذی ا حج کا دن ے۔ اور روکنے 
والے امام حسین علیہ السلام اور ان کے ساتھیوں کر کہتۓ ہیں 


3 


ا تتقی الع تا حسینا؟ اتی سن! گا اللہ سے نہیں ڈرتے؟ 


خرج من ال ماعد و تفرق بین الھذہ الامۃ -- جماعت سے نکلے جاتے ہو اور اس امت 
میں تفرقہ ڈال رے ہو 


میں وہاں کھڑا ہوا بنوامیہ کے گورنر اور مقرر کردہ امیر مج یعنی مک کی اسٹبلشمنٹ 
سن کر نا تھا گا رود ححوظ برسول اہ 2 گیا اق ا ا ات یت بن 


کاوین بات ذورز دید کا نام نہاد غبر فرقہ پرست اور معتدل اصلاح پسند اسکالر 
ڈاکٹر جاوید غامدی زی کہا اسع اقلن از طالب کی حکومت کا جواز نہیں ملتا 
لیکن امیر شام کا مل جاتا ے۔ وہ سیاق و سباق سے ہٹ کر یہ دیکھ بغبر کہ 
حسین ابن ابی طالب نہ تو اقتدار چاتتے تع اور نہ ہی انہوں ۓ کسی جنگ کا اعلان 
کیا تھا۔ 
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ان کے خلاف تو یک طرفہ جنگ بنوامیہ کے بادشاہ یزید بن معاویہ ےۓ شروع 
کے ھی کس کعاد یس اسقاسست ‏ آمن سس بے کی ضو رکا 
اووست و سک آؤق سک و ۰ ان ‏ کتقل کی مین کی 


مگہ میں امام حسین علیہ السلام کی حالات سے دوچار تے ایک طرف بنوامیہ کی 
اسٹبلشمنٹ تھی جو ان کو پکڑکر ززردستی بیعت یا قتل کا ارادہ رکھتی تھی - 
دوسری طرف عبداللہ بن زبیر اور ان کے ساتھی تے جن کے بارے میں امام حسین 


نے کہا 

"ھا ان عذا لیس شٹی ہوتاہ من الدینا احب الیہ ان اخرج من ا لحجاز ا ی العراق ٤‏ و 
ےٹک جو انی خرجت منھا 
080 


ہائے ١‏ سے (عبداللہ بن زبیر)کر دنیا میں سے کوئی بھی چیبز دیا جانا اتنا مرغوب نہیں 

ے جتنا میرا از سے نکل کر عراق جانا۔ وہ اججے سے جانتا ے میرے ہئئے ہوئے وہ 

کوئی شنۓ نہیں اور لوگ اسے مجھ پہ فوقیت نہیں دیں کے۔ ۔ پس اسی لے وہ چاہہت 
کروی بہان سد نکل جاؤن تک امن کے فا سو 


حضرت عبداللہ ابن عباس انھیں بنو عباس کی حمایت کا یقین دلاتے ت تھ اور کہتے تھ 
وہ جاز میں اپنی امارت کا اعلان کردیں ۔ ان کے کچھ اصحاب تھے جب انھوں نے 
سو ئن ء0 ۔ اس پہ سبط رسول اللہ 
پا ۓے فرمایا 
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احارد علق ایا کھا حول کرین ‏ 2ا احت اق اکن دلک کھتنا 


میرے والد ےۓ مجھ سے حدیث رسول اللہ بیان کی تھی کہ ایک مینڈھا اس (شہر)کی 
حرمت کو حلال کردے گا اور مجے ہرگز یہ پسند نہیں ے کہ وہ مینڈھا میں ٹھہرایا 


جاؤں ۔ 


کم و پیش جو صورت حال مدینہ کی تھی وہی مک ہکی تھی ۔ اور یہاں پہ امام حسین 


و ایم اللہ لوکنت فی جر هامۃ من عذہ الھوام لااستخرجونی حتی یقضونی فی حاجتھم 
و واللہ لعتدن علی کا اعتدت البھود فی السبت 


الله کی قسم اگر س حشرات الارض کے کسی سوراخ میں چھپ جاؤں تو بھی وہ 
مج وہاں سے نکال لیں گے اور ان کا جو مقصد ہے وہ پوراکریں گے ۔ اور اللہ کی 
قسم وہ مجھ پر ایسا ہی ظلم کریں گے جیسے قوم یہود یوم السبت پہ کیاکرتے تھ 


میں یہ سب سوچ رہا تھا اور ابو مخنف لگتا تھا جپسے میرے خیالات پڑھ رہا ے۔ 
امام حسین کے پاس مگہ میں جو بھی آیا اس کو امام ۓے ایک ہی جواب دیا کہ وہ 
وا و او کات ای مار نازاکتھا شی و رکا جانا 
ے۔ اور وہ اپنے دوستوں کی رائے کے مطابق مدینہ میں گوں اعلان امارت نہیں 
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شیعان کی محبت و مودت اور وفاداری پر زرا شک نہیں تھا۔ وہ ٠‏ مجھت تع کہ اگر 
وہ ایک بار کوفہ داخل ہوگئۓے تو پھر ان کے ساتھ وہ نہیں ہوسکہ گا جو بنوامیہ والےۓ 


کیا اتفاق ے کہ دمشق میں بٹم یزید , راغاوہ اوت ان کامشبروں ک رك ھی وی 
تھی کہ کی بھی صورت حسین ابن علی ابن ابی طالب کر کوفہ میں داخل ہوۓ سے 
اسان اوں سی نارک اس ۓ عید ال ا زاد 7رگ جی ارت نے کر اس 
ہی وس البالی کو اس کے لشکر کے ساتھ کوفہ 
0 لہ ابن زیاد کے پاس بھیجا تھا۔ 


ہے ےہ جتئ 
میں اداکی تھی اور ظہر سے پہلے پہلے آپ نے آخری بار عبداللہ بن زیبرکی طرف سے 
مسجد اخرام میں قام کی بیشکش کر رد کردا تا اورا۔ ہس 
اگر وہ کسی غار میں بھی چھپ گۓ تو بنوامیہ کی اسٹبلشمنٹ ان کو تلاش کرلے کی 
اور مگہ کی حرنت الگ بزباد ہوگی ۔ چو سوہ 


سے اۓ سا تھیوں 
۰۰+ ۰ کے 
ا ا ا 


امام حسپن ابن علی نوشتہ دیوار صاف صاف پڑھ رے تھے ۔ ایسا نوشتہ دیوار جسے 
بنوہاشم کے انتہائی مجھ دار لوگ بھی پڑھۓے سے قاصر تے ۔ ان میں ایک عبداللہ بن 
جعفر طیار بھی تھ ۔ ان کی سادگی دیکھے کہ انھوں ے ایک خط مدینہ کے امو 
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والی سعید بن العاص ہے لکھوایا اور ان کے بھائی کو ساتھ لیکر حضرت امام حسین 
کرمسا ون ھت گج سس تح ےھ 
۔ اس پہ امام حسین علیہ السلام ۓ کہا کہ انھیں رسول اللہ فلا کی خواب میں 
زیارت ہوئی اور انچھوں نے انھیں حکم کا جس کے بعد وہ اپنا ارادہ کوفہ جانے کا نہں 
بدلیں گے۔ امام حسین ے نہ وہ خواب سنایا اور نہ ہی بعد ازاں کسی اور کو بتایا۔ 


فرزدق نے انھیں راسیتۓ میں روکنے کی کوشش کی تب بھی امام نےاپے ارادے میں 
بدیلی نہیں کی ۔ فرزدق ۓ کوفہ کے جو حالات بیان کے وہ آثار ےے لگتا ے اس 
و وو وت ھا سو ات 
شیعہ میت قریب قریب چار ہزار پان سو افراد کو گرفتار کا جاچکا تھا کئی سو 
افراد شہید کے جاچکہ تے۔ شیعان علىی ا ہے وہہ 
رہۓ والوں کر غیر مسلح کیا جاچکا تھا اور کوفہ کی ناکہ بندی کی جارہی تھی۔ ا 
میں باققی یا تو عامۃ الناس تھے جن کے دل علی ابن ابی طالب کے ساتھ تھ ٌَ 
مس اموی ۵ 9ھ اور دوسری طرف اشراف 
ےو ےج "۰ئ 
ےت" ہے ساتھ ملالیا تھا۔ جرھر و رین با کا کور ےم قل کا الا ےآ 


یہ وہ حالات تے جن میں امام حسین ابن علی کر اموی لشکر راس میں گھبر لیتا ے 
اور پھر انھیں کوفہ کے راسیتۓ سے دوسرے راسن پر چلۓے پر مجبور کرتا ے اور وہ 
کریلا میں ٹھہرا دپے جاتے ہیں اور پھر عمرو بن سعد اور شمر لاس کا فانتاعن 
ایک لشکر ان کے سام ا ڑکھڑا ہوجاتا ے۔ یہ لشکر ایک ہی شرط امام حسین 
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ابن علی | بن ابی طالب کے سامنے رکھتا بی ود کحست کی اس کی حکومت 
کو مان لیں اور اگر نہیں ماۓ تو قیدی بن یا قتل ہوۓ کے لے تیار ہوجائیں ۔ امام 
حسین نہ تو بنا لڑے قیدی بنے پر آمادہ ہسئۓے اور نہ ہی انھوں نے یزید کی بیعت کی ۔ 


اس دوران امام حسین ۓ لشکر یزید کے سامنے جو بھی خطبات د دی وہ ابو خنف 
ے ہمارے لے محفوظ کر لے ہیں۔ ان میں ہمیں کہیں : اسدے ہت اک 
اپنی امارت کا اعلان کررے ہیں اور ا ھا تس جات 
ہیں ۔ حر بن ریاجی آپ کر بتاتا ے کہ ان کے ساتھ جو لشکر ہے ان میں سے کسی 
ے ان کو خط نہیں لکمے۔ 


تاریخ میں امام حسین کا ایک آخری خط ہمیں پڑھے کے لے ملتا ے اور وہ ہے 

حبیب ابن مظاہر کے نام ۔ ہم جاۓۓ ہیں کہ سلمان بن صرد لزاعی کے گھر سے کو 
ا ول ان طاف کا ظا وس انغا خت نی کان اتا 
وہ چار ناموں کے ساتھ تھا جن میں سیلیان بن صرد الحزاعیء مسیب بن نجبہ الفزاری 
اور رفاعہ بن مشداد دیگرکار شیعہ کے ساتھ نظر بند تے اور حبیب بن مظاہر ہی 
بے بے تع کِونکہ یہکرفہ کے مضافات میں تھ اور اس لے گرفتاری سے بچ گے تھے ۔ 
یہی حبیب ابن مظاہر بعد ازاں چھپ کر کربلا پہنچ کونکہ ان کر ہی امام حسین کا 
کریلا سے لکھا گیا خط موصول ہوا تھا۔کرفہ میں کسی کر پتا نہیں تھا کہ حسین ابن 
علی این ابی طالب کریلا میں پہنچادیے گئۓ ہیں۔ 
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کربلا کا سانحہ 10 حرم ا رام 61ھجری کر ہوتا ے۔ اور 11 محرم ا حرام کی صبح قافلہ 
حسین کے شہداء کے سر نیزوں پر اٹھائۓے اور عورتوں اور ایک تنہا بہار نوجوان امام 
و کل یس مت جا مھا ہے“ 
3 یا 14ئحرم الحرام کو کوفہ پہنچتا ے اور وہیں عبیداللہ ابن زیاد کے دربار میں 
حاضری ہوتی ے۔ دو دن بعد ےت جات ے۔ 


دمشق میں یزید زینب بنت علی ابن ابی طالب اور علی بن حسین | بن ابی طالب کر 
ا ۹٦۳‏ ؟'”کوهھ*"“" کہ ان کے ساتھ جو کچھ ہوا اس کی وجہ وہ 

اقدامات تھے جو علی ا, سنا اٹھائے تے۔ اور ظفل لک بت زان 
قثت ا لہ ابن زیاد کے حکم سے مدینہ جاتا ہت اوت فان کے حام سعید , بن العاص کر 
ورس رر عشر و اھ سے اور جب بنو ہاشم کے گھر کی 
عورتیں قتل حسین ابن علی پر نوحہ کرتیں ہیں تو انھیں کہا جاتا ے کہ یہ نوحہ ویسا 
ہی ے جیسا نوعہ و مرثیہ قریش کی بوڑھی عورتیں جنگ بدر و احد و خندق میں 
مارے جانے والے مکی قرمش سرداروں کے لے پڑھا کرتی تھیں یا جیسے بنوامیہ کی 
عورتوں ےۓ شہادت عمان ابن عفان پر پڑھا تھا۔ 


ہس ایسی روایات ملتی ہیں جن میں یزید بنوامیہ کو حکومت ملے اور آل د کی 
کت آیت ہے اللہ کا حکم اور اس کی منشا بتاتا ے۔ یزید اور دیگر 
بنوامیہ کے اقوال اس موقعہ پر پڑھ کر صاف لگتے ہیں کہ وہ سرے سے علی ابن انی 
طالب کی حکومت کے انعقاد کو جائز نہیں مجھتۓ تے اور حضرت على ابن ابی طالب 
کر قتل عثان کا ذمہ دار ٹھہراتے تے ۔ وہ حضرت علی ابن ابی طالب ء امام حسن او 
امام حسین کو پیش آنے وا ی مشکلات و مضائب اور ان پہ ہے اے مظا م کو (معاذ 
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اللہ ) اللہ کی طرف ہے مسلط ذلت خیال کرتے تے۔ اور آۓ والے دنوں میں یہی 
قامو ک اسفسٹ کی سک تا ا ھا 


ان اولین کرداروں کی تلاش کرنا ہوگی جنھوں ے ا بتدائی عرب روایت تاری میں 
×٦‏ ٭ بن ابی طالب کی حکومت کے خاقے. امام حسین علیہ 
السلام کی صلح اور امام حسین علیہ السلام کی شہادت ان کے کوفہ میں ساتھیوں او 
شیعؤن کی ہۓ وقاقء بزدلی اور غداری کا نیجہ تھی ۔ 


جاز میں جب حسین ابن علی اور ان کے ساتھیوں کی شہادت کی خبر پہنچی تو 
طبری میں ہمیں عبداملک بن نوفل سے یہ روای بت ملتی ے 


لا تل حسین علیہ السلام قام ابن الزیر فی اھل مکۃ ۔عظم مقتلہ ء و عاب علی الکوفہ 
خاصۃ و الام لااعل العراق 


جب حسین ابن علی علیہ السلام شہیدکردپ کے تو عبداللہ بن زبیر اہل مکہ کے 
سامنے کھڑے ہے ا ور 'ن ان کے قتال کی خوب تعریف کی ۔ خصوصی طور پر اہل کرفہ کی 
اور عمومی طور پر ال خرآق کی ندمت کی 


ابن زییر ۓ کہا 


ان اہل العراق غدر کر الا قلیلا ء و ان الکوفۃ شرار ال العراق ء و انھم دعوا حسینا 
لینصروا و یولوہ علیھم ء فلا قدم علیھم ٹارو الیہء 


84 


اہل بیت و شیعان علی 


ے شک ابہل عراق کی اکثژیت ۓ غداری کی اور چند ہی تے جو اپسے نہ تے۔ اہل 
عراق میں سب سے شریر ترین ابل کوفہ ہیں ۔ انھوں ۓ حسین کو بلایا کہ ان کی 
امداد کریں گے اور ان کر اپنا حام بنائیں گے اور جب وہ وہاں گے تو ان کے خلاف 
کا ات 


ابن زبیر کا ؛ یہ بیانیہ وہ بیانیہ رے جسے بعد ازاں نہ صرف خود کو اہل سنت و جماعۃ 
00/٤‏ ختیار کرلیا بلکہ ا سے خود کو شیعہ امامیہ کہلاۓ والوں 
اختیار کرلیا۔ 


بنوامیہ کی اسٹبلشمنٹ میں ہم ۓ یہ دیکھا کہ ان کے جو شامی اولین راویان تاریخ تھ 
انھوں ے جیسے علی ابن ابی طالب کے خلاف اٹھائے جاۓ والے اقدامات کو اول اول 
مرو بن عاص پر ڈالا۔ اور انھوں نے اپسے ہی حسین ابن علی | بن ابی طالب کے قتل 
کا الزام یزید اور بنوا میہ سے ہٹاکر کر ا سے عبید ا لہ ابن زیاد اور شمر الچوشن تک 

محدود رکھۓ کی کوشش کی ۔ اگرچہ مدینہ و مہ میں جو بنوامیہ کے اشراف تے انھوں 
ََٔ"* وٹ عغان کی شہادت کے ساتھ جوڑ کر دیکھا 
اور کئی ایک سے اسلامی غزوات میں قریش مکہ کو ہوۓ والے جانی و ما ی 
و ۓتگں۔۔ کے ان 
کے زماۓ ہے بنوامیہ کی اسٹبلشمنٹ کے ا ک‌09۳۷9 َو و 
ذمہ دار خصوصی طور پرشیعان علی ا بن ابی طالب کو ٹھہرادیا۔ اس طرح سے ایک 

عام بیانیہ ہی بناکہ آل تج سے دھوکہ جو ہوا وہ ان کے محبوں اور پیروکاروں نے کیا۔ 
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ابن زیر کے اس خطاب میں چند جملے اور بھی ہیں 
فرای و انہ و اصحابہ قلیل فی کثیرء و ان کان اللہ لم بطلع علی الغیب احدا انہ مقتول 


خمت ارہ عل سیت > ور سج ہک گر رای کا اضات اقائت مو می ات 
کی کثڑت کے مقابل اور اللہ نے او ھا سک 
7ت 


دیکھا جائۓے تو عبداللہ بن زبیر یہاں پر امام حسین علیہ السلام کی بصیرت اور دور 
اندیشی کا رد کررے ہیں کہ ایک تو انھیں اپنے اصحاب اور پیروکاروں کے حوالے سے 
جو کوفہ میں ت بڑی غلط فہمی تھی اور غیب کا علم ان کے پاس تھا نہیں تو وہ اسی 
لے قتل ہوگئے۔ 


عبداللہ ابن زبیرکی اس رائے کے برخلاف سینکڑوں شواہد موجود ہیں کہ امام حسین 
کو اس بات کا یقین تھاکہ اگر وہ کرفہ میں پہنچ گے تو ان کے پیروکارون کے ساتھ مل 
کر وہ اپنے آپ کر محفوظ کرلیں گے ۔ لیکن امام حسین کو یہ بات بھی اھ سے معلوم 
تھی اور اس کا اظہار بھی کا کہ اگر وہ نہ پہنچ سکہ تو پھر شہادت ان کا مقدر ے۔ 
اور کریلا کے میدان میں سامنے کھڑے بزیدی لشکر کے عزائم کے بارے میں وہ اھ 
سے جاۓے تھے اور وہ کربلا میں محصور ہوۓے کے ساتھ ہی یہ بات بھی جان گۓ تے کہ 
اب وہ موقعہ آن پہنچا ے جس بارے انھوں نے اپے نانا اور اپے والد سے کافی کچھ 
سنا تھا اور وہ تھی ان کی اپنی شہادت کی خبر۔ 


86 


اہل بیت و شیعان علی 


و حر ہت "٠‏ وہ کہم 
شیعہ میں سے کسی ایک کا نام لیکر ٹھہرایا ہو جن کے نام خط میں لکھ ہئۓے تے۔ 


عبداللہ بن زیر کو اھ سے پتا تھا کہ عراق اور کوفہ کے شیعان علی ان کی امارت پر 
ھی راضی نہیں ہوں گے۔ ان کے بارے میں امام حسین علیہ السلام ۓ جو فرمایا تھا 
وہ میں اوپر درج کرچکا ۔ اب وہ امام حسین علیہ السلام کے قتل کے نام پر ا 
حکومت قائم کرے کے خواہش مند تھ ۔ وہ عراق پر اسی صورت حملہ کرسکے تھ 
جب وہ عراق میں آل گُد کے پیروکاروں اور دوسرے معنوں میں شیعی سیامی۔ 
سیاجی تحریک کر مستردکردیں اور وہاں کے کبار شیعان علی کر غیر معتبر بتلائیں۔ 


××“ بو ‏ تو ہت 
ھجری میں انھوں ۓ | لے آپ کے زامن آل زیر کے درمیان ن جازکی حکومت پر 
07و0" جک ےت 


1ری یت لک 75 سخری بی 19 سالوں کے دوران نوف آل ئ کے 
درمیان لڑائی جاری رہی ۔ اور ہس _۔۔۔ ےک 
حسین بن علی ابن ابی طالب نۓ ابتدائی ہے سال تو ویراۓ میں گزارے ۔ واقعہ حرہ 


کر نے ان کا خاندان مدینہ میں آباد ہوگیا اور آپ بالوں کا اک خی لڈھ سرن 
باہر ری یا پھر جنت البقیع کے قبرستان میں اپنی دادی ء چچا کی قبروں کے پاس 
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خحمہ لگا لیتے۔ یہاں پر آپ مصروف عبادت رباکرتے یا پھر گریہ وازاری کیا کرتے۔ آپ 
بہت ؟ مسجد نبوی میں تشریف لایا کرتے تھ اور اس وقت تک باقاعدہ آپ کا 
مسجد نبوی میں درس دیے جاۓ کا زکر نہیں ملتا۔ اس ذوران إ اق بات کا شرت ہی 
نہیں ملتاکہ آپ ۓ کھی مدینہ سے باہر عراق کا سفر کیا ہو۔ 


قتل امام حسین علیہ السلام کے بعد ہمیں کفہ کے کار شیعان علی کی چار سال تک 
کی سرگرمیوں کا پتا نہیں چلتا۔ ہمیں ان کے بارے میں پہلی خبر اس وقت ملتی سے 
جب 65ھجری میں عبیداللہ فا سی ان تہ ھت 
النخیلہ میں لیکر چلا جاتا ے۔ اور اس وقت کچھ عرعے کے لے کوفہ میں شیعان 
علی پر سختیاں 6 ہوتی ہیں۔ تھوڑی سی سپیس جپسے ہی ملتی ے وپسے ہی کفہ کے 
شیعان علی میں سب ےے بزرگ شخصیت جو صحابی رسول اللہ بھی ہیں وہ سلمان 
بن صرد الحزاعی کی شخصیت ے۔ 


سلان بن صرد الحزاعی 28 قبل مجری میں پیدا ہییئۓے تے -- ان کر طبقات الکبیر کے 
مصنف گّ بن سعد ے طبقہ ٹالٹہ کے اپسے مہاجر عرب صحابہ میں شمار کا سے 
جنھوں ے غزوہ خندق میں شرکت کی تھی - غزوہ خندق 5 عجری میں ہوئی تھی ۔ 
اس کا مطلب یہ ہوا کہ سلمان بن صرد ا لحزاعی 5ھجری ہے قبل مسلیان ہوچکہ تھ۔ 
سعد ان کر اپۓ قییلۓ کے ایک متاز شخص کے طور پر پیش کرتے ہیں ۔ رسول 
اللہ فلا کے ساتھ ان کی صححبت کا زمانہ کم ازکم 8 سال بنتا ے۔ ان کے بارے میں 
سب مورخین کا یہ اتفای ے کہ یہ کوفہ میں آباد ہوے والے نے 
تے۔ ہم کہہ سکتے ہیں کہ یہ ان تین سو جید صحابہ کرام میں شامل تے جنھیں حضرت 
عمر فاروق رضی اللہ عنہ ۓ کوفہ میں جاکر آباد ہوۓ کو کہا تھا۔ حیرت انگیز طور 
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انی جن جاز کی زندگی کے اس کی تفصیلات پر پردہ پڑا ہوا ے ے۔ کوفہ میں یہ 
اصحاب قرا میں شمار ہوا کرے تے۔ اس کا مطلب یہ ہوا کہ یہ جا ظا 
سے ایک تع جنھیں قرآن کریم مکمل طور پر حفظ تھا اور ان کے ذمہ قرآن پاک کی 
تعلم بھی تھی۔ 


کوفہ میں ان کا تعلق عبداللہ بن مسعودہ سعد بن ابی وقاص ء حذیفہ الهان ء عار یاسر 
جیسے جید صحابہ کرام سے ثابت ہے۔ ان کے ساتھیوں میں کوفہ میں آباد کندہ قبیلہ کے 
ایک اور جید صحابی رسول جر بن عدی ہے تھا۔ در تئے 
را ا یک ا ا خی عبداللہ بن مسعود 
َ اللهان کے سر لگتا تا ے۔ اور حذیفہ اللمان کر ہم کوفہ میت عراق میں زعہد و 
اور اولین صوفیانہ عرفان کے بیج ہوۓ وا کہہ سکتے ہیں۔ اہی کے نقش قدم پر 
تمنمو وت 


اب یہ کپیے ہوسکتا ے کہ جس صحابی رسول ۓ تیسری یا چوتھی صدی ھجری 
میں اسلام قبول کیا ہو اور وہ آٹھ یا سات سال صحبت رسول اللہ سے مسنفید ہوا تو 
ےی ان اوطالت گی ضوت رس ساتاھ ہوا مکامقی ہے 

وگا- اس لے جب علىی ابن ابی طالب خلیفہ پنے اور جنگ جمل میں لشکر لیکر 
حر الحزاعی ان پہلے سات ہزار پانچ سو کوفی لشکریوں میں شامل 
تع جو کرفہ سے امام حسنء عیار یاسرء ر الکندی اور مالک الاشتزکی سعی سے 
علی ابن ابی طالب کے ساتھ شریک ہئئے قے۔ سلمان بن صرد خزاعی اس کے بعد ہمیں 
صغین و نھروان کی جنگ میں بھی شامل دکھائی دۓ ہیں۔ اس کے بعد یہ صلح امام 
حسین کے زماۓ سے لیکر 65 ھجری تک ہمیں فعال نظر آے ہیں۔ 
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کرفہ میں جو صحابی رسول ابل قرا کے نام سے مشہور تھے ان میں یہ واحد صحابی 

رسول الله لہ فللال تعے جو 56 مجری کے بعد کوفہ میں رہے اور ا ن کا تعلق حضرت علی 
ابن ابی طالب کی جباغت سے تھا۔ اگرچہ اس زماۓ میں ایک اور صحابی رسول صلی 
اللہ علیہ وآ آلہ وسلم بھی کوفہ میں تے جو شیعان علی ا بن ابی طالب میں سے تے اور وہ 
تق عدی بن حاتم الطائی ۔ یہ قدل حسبین سے قبل ہی بن کی پہاڑیوں میں اپنے قبیلہ 

کے ساتھ چلہ گے تے۔ 


سلمان بن صرد خزاعی کر عدی , بن حاتم پر سہقت اسلام بھی حاصل تھی اور اس 
وجہ سے یہ کوفہ کے شیعان علی کے قائد بھی ٹھہرے۔ 


ایک طرح سے دیکھا جائے تو 56ھجری میں جر بن عدی کی وفات کے بعد کے بعد 
کوفہ کے شیعان علی ابن ابی طالب کی قیادت سلیان بن صرد الحزاعی ہی کررے تھ۔ 
ا کا ا ا : جلاس ان کے گھر ممنعقد ہوا کرتا تھا۔ امیر شام کی وفات کے 

وج جا ہج سرچ 

منعقد ہوا تھا اور ان کے قتل کا بدلہ لیے کے لے 64 عجری میں جو اجلاس منعقد ہوا 
ہت 


نرانوے سال ان کی عمر ہوچکی تھی ۔ اس انال مین ھی ان کے جذزے جوان 
تع ۔ سپ میں انتقام کی آگ بھڑک رہی تھی ۔ 
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ان کے ساتھ اجلاس میں شریک ہوۓ والے مسیّب بن نجبۃ الفزاری تے۔ یہ قادسیہ 
کی اولین جنگوں میں شامل تع اور کرفہ میں اولین بس جاۓ والوں میں یہ شامل تھ۔ 
انھوں ۓ لامحالہ سعد بن ابی وقاص, عبداللہ بن مسعودء حذیفۃ بن یمان ء عمار یاسر 
جپسے صحابہ کرام کی صحبت اٹھائی تھی اور یہ جنگ جمل و صفین و نھروان میں علی 
ہے وب ےسج 
ےر تد تک ہہ افار نے 
دیکھا جائے تو انھوں نے زمانہ رسول اللہ دیکھا تھا اگرچہ رویت النبی ثابت نہیں ے۔ 


تیسرے بزرگ اس اجلاس میں جو شریک تھے وہ رفاعہ بن شداد تے ۔ رفاعہ بن 
شداد قبیلہ بجیلہ ےے تعلق رکھتے تے جس میں حضرت علىی ابن ابی طالب کے ساتھیوں 
کی بہت بڑی تعداد شامل تھی ۔ یہ بھی کوفہ کے طبقہ ثالثہ میں شمار ہوتے ہیں اور 
تابعی اہل قرا تے۔ یہ اہل الارض السواد تع جن کے بارے میں ابن سعد نے طبقات 
الکببر میں کوفہ کے فضائل کے بیان میں یہ بات درج کی کہ اہل الارض اسواد کے جو 
عالم تے ان سے زیادہ علم و فضل اور تقوی میں کوئی نہیں تھا۔ یہ حضرت علی رضی 
اللہ عنہ کے ساتھ جنگ جملء جنگ صفین اور ٹھروان میں شریک رے۔ یہ مالک 
الاشتر کے قریبی رفقا میں سے تع اور مالک ال”شتر ربذہ کے صحرا میں جن ساتھیوں 
کے ساتھ حضرت ابو زر غفاری رضی اللہ عنہ سے عملے تے ان میں یہ بھی شامل تھ۔ 
ولید بن عقبہ اور سعید بن عاص کوفہ میں اموی گورنروں کے خلاف اہل قرا ۓ جو 
تحریک کھڑی کی تھی یہ اس میں شامل تیے۔ ان کو جنگ صفین میں حضرت علی نے 
قبیلہ بجیلہ سے شریک جنگ لوگوں کے دسۓ کی قیادت سونپی تھی ۔ اور حضرت 
علی نے ان کو جو نصائح فرمائہ ان کر انھوں ے ا کا5 ھن کاتان کا فادحت 
مجر بن عدی اور ان کے ساتھیوں کے خلاف ناک بن ابی سفیان نے آپریشن شروع کیا 
تو یہ عمرو بن مق کے ساتھ جزیرہ کی طرف چلہ کے تے جہاں عمرو بن مق 
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عبدالرحمان بن خالد بن ولید کے ہاتھوں گرفتار ہوکر قتل ہے تے۔ یہ پچ گے تے۔ ا 
امیر شام کی وفات پر یہ واپس کرفہ چلہ آئے تے۔ ان کا نام بھی حسین این علی ابن ابی 
طالب کر مکہ ارسال کے گئۓے خط میں شامل تھا۔ 


0ک لاو ست ای سے قھلہازد بھی کرفہ کے اولین قدم آباد ہونۓ 
والے قبیلوں میں سے تھا۔ یہ جنگ صفین سے حضرت على ابن ابی طالب کے ساتھ 
شامل ہے اور پھر ان کی خاعتن5 ٗور ےت 


پانچویں بزر5 عبداللہ بن وائل ئل اتی الکوفی بھی کرفہ کے قدیم شہریوں میں سے تھ - 
یہ بھی حضرت على ابن ابی طالب کے ساتھ جنگ صفین میں شریک ہئئے۔ ان کا تعلق 
بھی کرفہ کے قراء سے تھا ۔ شاعر تےء بہت بڑے عابد اور صال شخص تے۔ 


یہ پانچ بزرگ تے جو اپنی زندگی شام کرے والے تھے اور ان کے ساتھ کفہ میں دیگر 
بااعتقاد شیعان علی ابن ابی طالب بھی سلمان بن صرد ا حزاعی کے ہاں ہوے والے 
اجلاس میں شریک ہئے۔ 


میں سوچ رہا تھا کہ عبیداللہ للہ ابن زیاد کے گورنری کے دوران کوفہ کے شیعان علی 
بدترین ظلم و ستم سے گزرے تھ اور یہ پانچ کار شیعہ تو اذیتوں کے ایک نہ ختم 
ہوۓے والے دور سے گزر چگہ تے لیکن جیسے ہی عبیداللہ ابن زیاد کرفہ سے تھوڑی 
دور نحیلہ کے مقام پر اپنی فوج لیکر جانا ے یہ پھر متحرک ہوگۓے اور انھوں ے پھر 
لڑۓ کا فیصلہ کرلیا۔ اپسے جانبازوں اور جانثاروں کو دھوکہ بازء دغا بازء شرار ابل 
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العراق جپسے لقب دینا کیا ٹھیک ے؟ یہ جب بھی اکٹیع ہئۓے ان کا مقصد 'دین علی 
ابن ابی طالب"'کر ہی رائح کرنا تھا جو دین مد / دین اسلام کے سوا اور کِا ہوسکتا 


طبری نے اب پنی تاریخ میں درج کیا سج جس 
عللی ابن بی طالب کر موقعہ ملا ا نھوں ے خفیہ اجلاس کرنے شروع کرد تھ- اور 
65 ھجری میں ان کا اعلانیہ اجلاس سلمان بن صرد تر رسس 


اور طبری کے مطابق کل 110 افراد تے جو اس اجلاس میں شریک ہیئے۔ سلمان بن 
صرد الحزاعی کا جو خطبہ طبری نے درج کیا ے اس میں سلیان بن صرد ال حزاعی کے 
مطابق وہ جن افراد سے مخاطب تھ ان سب کی عمریں ساٹھ سال سے اوپر تھیں ۔ 
مطلب اس کا یہ ے کہ اس اجلاس میں زیادہ تعداد میں اپیے لوگ شریک ہے تھ 
جو حضرت على ابن ابی طالب کے ساتھ اگر جنگ جمل میں شریک نہ بھی ہسۓے ہوں 
تو وہ جنگ صفینء ٹھروان میں لازمی شریک ہئے ہوں گے اور انھوں ۓ اہل شام کی 
غارات کا مقابلہ بھی کا ہوگا۔ یہ اجلاس کوفہ کے شیوخ کار شیعیان علی ابن ابی 
طالب کا نمائندہ اجلاس تھا۔ 


طبری ہمیں شیعان علی ابن ابی طالب کے ایک اور مرکز کا پتا بھی دیتا ے۔ اور یہ 
مرکز تھا مدائن جہاں پر حذیفہ الہان صحابی رسول الله 09 
مان کی حکومت تھی ۔ حذیفہ بن یمان حضرت علی ابن ابی طالب کے مقرب دوست 
اصحاب رسول میں تھ ۔ 
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ابن سعد ۓ طبقات الکببر میں ''الطبقات الکوفیین"' میں جن صحابہ کرام کا کوفہ میں 
آباد بہوۓ کا زکر کیا بر شب وہ کا زکر کیا ہے جو 
00 تھے اور انھوں ۓ حضرت على ابن ابی طالب کے ساتھ 
جنگ جملء صفین و نھروان میں شرکت کی ۔ ان 37 صحابہ کرام کی اکثژیت وہ تھی جو 
حضرت عمر رضی اللہ عنہ کے زماۓ میں عراق کی فتوحات میں شریک بے اور کرفہ 
کر اپنا مسکن بنالیا۔ ان میں دس میں سات وہ صحابہ کرام بھی شامل ہیں جن کو 

حضرت عمر رضی اللہ عنہ ۓ حضرت عار یاسر کے ساتھ کوفہ روانہ کِا تھا اور یہ 

ساتھ صحابہ کرام بھی حضرت علىی ابن ابی طالب کے کوفی شیعان علی ابن ابی طالب 
میں شمار ہوتے ہیں۔ 


جن صحابہ کرام کر طبقات الکبپر میں ابن سعد ۓ کوفی شیعان علی ابن ابی طالب میں 
شمار کیا ہے وہ شراف ء قریشی مہاجر مدنی اشراف میں 
شامل نہیں تھا اور نہ ہی وہ اشراف القبائل کرفہ میں شامل تھا۔ 
سمسچھھ ایام سز 
شیعان علی ابن ابی طالب میں سے قرار دیتا ے ان میں سب سے زیادہ تعداد انصار 
کے قبیلہ اوس سے تعلق رکھتی ے اور پھر قبیلہ خزرج انصار سے تعلق رکھتی ے۔ 
تبسرے نمبر پر مدینہ میں آزاد کردہ غلاموں کی ہے اور چوتعی نمبر پہ جاز کے ایس 
قبائل سے ے جو کسی طاقتور قبپلہ کے حلیف تے۔ ہم قرآن کی اپنی اصطلاح میں 
انھیں مستضفعین الارض قرار دے سکتے ہیں۔ اگر ہو جدید سماجی طبقاتی مقام کے 
اعتبار سے بات کریں تو ان کا تعلق ایک تو نہایت ہی غریب کسان پرتوں سے تھا یا 
پھر وہ مزارع تھے یا پھر وہ نچلے درج کے سپاہمیوں میں تے۔ 
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ابن سعد اور دگر مورخین کے ہاں شیعان عل ابن ابی طالب جو کرفہ کے ابتدائی قدم 
باشندوں میں سے تھ اور وہ مرتبہ صحاببت کر نہیں پہنے۔ اسلامی اصطلاح میں ان 
71 تابعین کہا گیا ان میں ایک بڑی تعداد کوفہ کے بازار میں چھوٹی موئی دکانداروں کی 
تھی جنھیں ان نصرء ابو مخنف ء طبری و البلازری "ہازار والے" کہتا ے ۔ ان میں 
عطر بہچۓ والےء کپڑا فروخت کرے والےء گھوڑوںء اونٹوں اور گدھوں کی چھوےۓ 
پھاۓ پر تجارت کرے والےء مٹھائی کاکاروبار کرے والے تھے۔ آپ کے شیعہ میں شمار 
ہوۓ والے کوفیوں کی ایک بہت بڑی تعداد اپیے کاشتکاروں کی تھی جو کوفہ کے گرد 
و نواح میں خراجی نو کر کاقت ارت تھی جن کر سواد رض کہا جات ے۔ 
جو۳ آغاز میں کوفہ کی فضیلت بیان کرے والے لے اقوال درجح کرتے 
لسواد کا تذکرہ بھی لیکر آیا ے۔ اور ایک روایت میں وہ کہتا ے " قوم 
یو عو فقیہ اور سب سے زیادہ جرآت رکھنے وا ی کفہ میں 
کوئی اور قوم نہیں دیکھی"' 


اس ع تلق اناد لگا فی مد علق ے کہ کوفہ میں جو شہیعان ظا 
طالب تھے ان کا مذہہی فا بد نات کو ا2ھ“ 
ہمسری کو ئی نہیں کرتا تھا ۔ اپسے ہی سماجی- معاشی اعتبار سے ہسم ان کو اس زمانےۓ 


کی خکران ا شراف طبقات میں شامل نہیں کرسکتے تھ ۔ 


اگر ہم اسلام کی ا بندائی تاریخ یعنی پہلی صدی عجری کا سیاجی طبقاتی گروہ بندی 
کے نکتہ نظر سے جائزہ لینا چاۓۓ ہیں تو ہمیں اس گروہ بندی کے آثار حضرت عمر 
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ابھرے نظر آاتے ہیں۔ 


تح تح تحت 
تو ہمیں مدینہ میں ایک طرف انصار تے جن کی بھاری اکثریت کاشتکاری سے 
منسلک تھی اور ان میں باغات میں کام کرنے والے کھیت مزدور بھی تے۔ اور اسی 
طرح برتن سازی کرنے والےء مدینہ کر پانی فراہم کرے والےء چھوٹی موئی دکانداری 
سے منسلک اور تجارتی قافلوں کے ساتھ بطور لوڈرء ان لوڈر شامل ہوۓ والے بھی 
تے۔ جبکہ دوسری طرف مہاجروں میں ایک طرف تنجارت سے منسلک لوگ تھ 
جن میں بڑے تاجر جو تھ ان کا تعلق بنوامیہ سے تھا اور بنوہاشم میں ہمیں آل عباس 
سے تعلق رکھۓ والے چند ایک اصحاب تھ جو بڑی تجارت سے منسلک تھ۔ بنوامیہ 
میں حضرت عمان بن عفان بہت بڑے تاجر تے تھے جن کی تنجارت جاز ہے باہر شام 
تک تھی ۔ پھر عبدالرحان بن عوف تھے جن کی تجارت مدینہ و اس کے کرد و نراح 
جا ےج ۔ لیکن ان کا مقابلہ مکہ کی قریشی ا شراف تاجر برادری سے نہیں کا جاسکتا 
تھا۔ ابوسفیان جو سب سے بڑا قریشی مکی اشرافی تاجر تھا اس کی تجارت کا دائرہ کار 
از عراقء شام اور اس سے گے روم تک پھیلا ہوا تھا۔ اور شام میں اس کے دا 
کے زماۓ سے تجارتی حویلیاں شام میں قائم تھیں۔ یہ بات بعید ہی نہیں ے کہ اس کے 
تجارتی روابط ان عرب تاجروں سے بھی ہہوں جو مندر کے راس اپنا تجارتی مال 
گجرات: کاٹھیا وارڈ ‏ سراندیپ(سری لنکا)ء سندھ اور مکران تک لیجایا کرے تھ۔ 


فنح مگہ کے بعد اس مکی قریشی اشراف تاجر طبقے کے روابط مدنی مہاجر قریشی 
طبقے سے حال ہیئے۔ خاص طور پر مکی قریشی بنوامیہ جو تھے ان کے مدنی مہاجر 
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بنوامیہ اشراف سے روابط دوبارہ بحال ہیئے۔ خود حضور علیہ الصلوات والتسلیم کی 
حیات میں ہی ابو سفیان کے جو بڑے بیٹے تھے بزید , ن ابی سفیان وہ آکٹز شام میں ہی 
حوبلی میں مقیم تع اور تجارتی مفادات کی نگرانی کِاکرے تے۔ حضرت عمر رضی اللہ 
عنہ کے زماۓ میں شام کی فتح کے ساتھ ہی یہی یزید بن ابو سفیان شام کے گورنر 


ہے اور یہ سریانی زبان سے بھی اچے سے واقف تے۔ 


کو ک ھی کٹھا تج سس سورد وال ففحات اور لاد شاخت ک٘رسعتمن 
اضاغ ۓ قریشی مکی اشرافیہ کی تجارت میں اور وسیت پیداکی۔ ان کا پہلے سے 
موجود تجارتی نیٹ ورک اور مضبوط | تڑوضی ٢ھ‏ ہر یه بن 
عاصء سعید بن زید میت قریشی مہاجر اموی مدنی تاجر اشرافیہ اور مکہ کی امو 
قریشی تاجر اشرافیہ کے درمیان لازمی مشنزکہ تجارتی وینچر بھی وجود میں آئے ہوں 
گے۔ زیر بن عوام اور حضرت طلحہ بھی مدینہ کے ابھرتے ہئۓے تاجر مہاجر قرھشی 


اشرافیہ میں سے تھے۔ 


و یی کہ ران 
مال حفیت کا ایک بڑا حصّہ کوفہ میں بس جانے والے اشراف القبائل کر پہنچا۔ ان کی 
سای عالت میں بھی بدلاؤ آیا۔ 


حضرت عثان ا بن عفان رضی اللہ عنہ ۓ اپۓ دور حکومت میں حکم بن العاص اور 
رر رو وم 
بلاد اسلامیہ میں اموی قریش | شراف کر گورنر بنادیا تھا۔ ان کے دور میں جو زرعی 
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اشن ایر مال یتآ ا آتا تھا ان کا زیادہ حصّہ بھی اموی | شاف ون تک لک ھا 
فتوحات سے پیدا ہوۓ والے معاشی موقعوں سے سب ہے زیادہ فائدہ پرانی قریشی 


مکی اشرافیہ کو پہنچا تھا ۔ 


ولید بن عقبۃ کی گورنری کے زماۓ میں اشراف القبائل کوفہ اور بنوامیہ کے قریشی 
مکی اور مدنی مہاجر ا شراف ہے تعلقات ا جو وہ 
سعید بن عاص کی گورنری کے زماۓ مینبھی ترقی کرے پایا اور ابو موسی اشعری کے 
زمانہ گورنری میں بھی یہ رو بہ ترقی دیکے۔ 


حضرت عثان ابن ابی عفان 7 زماۓ میں جو بلاد اسَلاسق اسٹبلشمنٹ تھی اس 

میں اموی اشرافیہ کا زور بڑھۓ سے عرب مرکنٹائل اشرافیہ میں اموی مرکنٹائل اشرا 
اور طاقتور ہوتے چلہ گئے۔ شام میں اموی مرکنٹائل کلاس کو شامی مر 
پوری طرح سے مدد حاصل تھی ۔ وہاں ایک بہت بڑی فوج اموی مرکٹٹائل اشرافی 
سیکٹشن کی ہے پناہ ترقی میں اہسم کردار ادا کررہا تھا۔ 


حضرت عثان رضی اللہ عنہ ۓ مصرء عراق اور جاز میں جو مال الفۓے اس میں 
عراق اور مصر کی خراجی زمینیں اور وہاں کی سابقہ بادشاہتوں کی ملکیتی زرعی 
زمینوں کا جو انتظام و انصرام حضرت عمر رضی اللہ عنہ ۓ کیا تھا اس میں بدلاؤ 
لاۓ کی کوشش کی ۔ عراق کی سواد الارض زرعی زمینوں کا جو اسٹیس اس میں 
بدلاؤکی یہ کوشش مدنی اور مکی قریشی اموی مرکنٹائل سیکشن کو ان زمینوں کا 
مالک بناۓ کی کوشش بھی شامل تھی ۔ اس کوشش ے عراق کے سواد رض 
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زمینوں کے کاشتتکار طبقے میں زیردست ہے چینی پیداکی۔ اور یہی سماجی ہے چینی 
ہمیں مصر میں بھی نظر آئی۔ 


مدینہ میں جو غیر اموی مہاجر مرکنٹائل ا ہے ہج 
حضرت طلحہ اور حضرت زیر بن عوام تھ ان کو کک وت 

سواد ہے فائدہ اٹھاۓ سے محروم کرد گئۓے ہیں لاس غرت کے گرا .0 
اشعث بن قیس جیسے سردار بھی ہپ مج ہو تا 
اور نۓ فت ہہونۓے والے علائقۓ آزر بائجان کی زمینوں میں اشعث بن قیس اور زیاد بن 
ابی سفیان جپسے اپ حصّے کے طالب تتے۔ انھوں نے بھی اس سیاجی ہے چینی کا 
عفر تد ہس ھت گاقو 


مدینہ میں جو انصار اور مہاجر صحابہ کرام اور ان کی اولاد جو مرکنٹائل اشرافیہ 
شمار نہیں ہوتے تھے ان کے ہاں جو ے چینی تھی وہ مرکنٹائل اور زمیندار اشرافیہ میں 
شامل ہوۓ کی نہیں تھی ۔ اپسے ہی کوفہ میں جو غبر اث ہے یت 
٤‏ اصحاب قرا کررے تھ ان کی جدوجہد کا مقصد بھی مرکنٹائل اشرافیہ اور زمیندار 
اشرافیہ میں شامل ہونا نہیں تھا۔ یہ طبقات حضرت ھ و رھ ری کن 
فاروق رضی اللہ عنہ کے دورکے سماجی نظم و ضبط کی حا ی کے حامی تھ ۔ 

مذہبی اعتبار ہے یہ حضرت عثان ابن عفان کی اسٹبلشمنٹ کے عہدے داروں میں 
ڈیتذاری) وید تم احیا کا مطالبہ بھی کرورے تھے ۔ یہ چاۓ 
تے کہ حضرت عثان ابن عفان السابقون الاولون من ا مہاجرین و الانصار سے جن 
گورنروں وم وت ان کو دوبارہ بحال کیا جائے ۔ 
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بے ابو زرغفاری ایک ایسی خصیت نظر آتے ہیں جو مکہکی قریشی 

دیو راولت سض 
×× شرافیہ کی بھی سمخت خالفت کرتے نظر آرے تھے انھوں ۓ اپسے مہاجر اور 
بن رات جو تہ 
یا بیت ا مال کے انچارج بفتے کے دوران کافی دولت جمع کرلی تھی ۔ وہ کوفہ میں ولید بن 

عقبہ اور شام میں معاویہ از ن ابی سفیان کو مال و دولت جمع کرۓ پر خت وعید 
سناۓ نظر آتے ہیں ۔ یہاں تک کہ ہم انھیں حضرت سعد بن ابی وقاصء حضرت 

عبدالرحان بن عوف اور ابی بن کعب انصاری سے سخت جھگڑاکرے نظر آئے۔ کوفہ 
اور شام میں ہم ۓ ان کر باقاعدہ مہم چلاتے دیکھا۔ جب وہ معاویہ ابن ابی سفیان کی 
شکایت پر مدینہ واپس بلائے گۓ تو انہوں ے مدینہ میں اپنی مہم جاری رکھی۔ یہاں 
تک کہ حضرت مان ابن عفان ۓ انھیں ربذہ کے صحرا میں جلاوطن کرزے کا حکم 
صادر کردیا۔ 


اسی زماۓ میں ہم عبداللہ بن مسعود کو حضرت سعد بن ابی وقاص گورنر کرفہ کے 
ساتھ بیت ا مال سے لی کئی ایک خطیر رغ کی واپسی کا مطالبہ کرے دیکھتے ہیں ۔ 
حضرت سعد بن ابی وقاص کو حضرت عثان ابن ابی عفان بدل ڈالتے ہیں اور ولید بن 
عقبہ کر گورنر کوفہ بنکر بھیچۓ ہیں جن سے عبداللہ بن مسعود کے اختلافات پیدا 
ہوے ہیں اور عبداللہ بن مسعود کو حضرت عثژان ابن عفان رضی اللہ تعالی عنہ 
سس سرت تسار ھت ک را 37و ینا 
سے کوفہ میں جو اہل قرا ہیں وہ ولید بن عقبہ کے شدید خالف ہوجاتے ہیں اور پھر 
غاز مر میں ولید بن عقبہ پر نشے کی حالت میں دو کی بجائے چار رکعات پڑھاے وا" 
ہی جک یئ 
بن العاص سے بدل دیا جاتا ے۔ لیکن کفہ میں ان کے خلاف اٹعن وا ی تحریک کم 
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ہونۓ کی با تائے اور شدید ہوجاتی ے۔ کرفہ میں اس تحریک کی سربراہی عمار بن 
سنبھال لیت ہیں جن کو حضرت عمان کرفہ سے مدینہ واپس بلالیتے ہیں تو کک 
خلاف اس تحریک کی سرراہی عدی , بن حاتمء مجر بن عدی ء سلمان بن صرد خزاعی 
جیسوں کے ہاتھ آجاتی ے۔ 


ولید بن عقبہ اور اس کے بعد سعید , بن العاص دونوں کوفہ میں پیدا ہونے وا ی سماجی 
تحریک کے سرردہ افراد کے بارے میں حضرت عمان ابن عفان رضی اللہ عنہ کو جو 
3 ۶:. تبآ؟“؟؟٣ھ‏ ص9 9ەً.0 
سماجی اور قبائلی کم تر رتّے کا بار بار زک کیا جاتا ے اور اس کا حقارت سے زکر کیا 
جاتا ے۔ جبکہ مدینہ کی مرکنٹائل مہاجر ا تاس و 
انصار صحابہ کرام ہوتے ہیں ان کے ہاں کوفہ کے ان اہل قرا خاص طور پر جر بن 
عدیء سلمان بن صرد الخزاعی قدی من حاتم اور دیگ رکا بڑی عزت اور احترام _سے 
تذکرہ ملتا ے۔ یہ مہاجر و انصار صحابہ حضرت عثان ابن عفان رضی اللہ عنہ کو کفہ 
کو ید تج تو سس ھت 
ہیں ۔ یہاں تک کہ حضرت علی ابن ابی طالب بھی حضرت عیٌان ابن عفان کو اصلاح 
ال سو مج تنون: 
مدینہ میں مہاجرین اور انصار صحابہ کرام میں یہ تاثر بھی زور پکڑتا جاتا ے کہ 
حضرت عثژان ابن عفان رضی اللہ عنہ کے نام سے جو اقدامات اٹھائے جارے ہیں ان کا 
صادر کرے والا ان کا سیکرٹری مروان ہے ناکہ خود حضرت عثان ابن عفان۔ 


مہاجرین و انصار صحابہ جو مدینہ میں مقم تھے ان کے اندر یہ سوچ بھی گہری ہوتی 
جاتی تھی کہ مرکز خلافت میں مہاجرین و انصار صحابہ کی صورت جو شورائیت کا 
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تپ اورک نوا یما کا 7۲7ھ ھ/" موی 
ف اور مکہ کے قریشی اموی ےت تمہ 
کَ اولاد میں بھی راس ہوتی نظر آر ارہی تھی۔ 


ھجری 23ویں سال کے آخر اور پورے 24ویں سال عجری میں شام کو چھوڑ کر 
مصرء عراق اور جاز میں زردست سماجی- سیامی تقسم ہوئ اور یہ باقاعدہ 
پرتشدد تصادم کی صورت | .ج0 ۔ 23ویں سال ھجری کے حم کے موقعہ پر | 
شام مدینہ آے ہیں اور وہ حضرت عمان ابن جات 
کرے ہیں اور حضرت عثان کر ان کے خلاف کھڑی ہوۓ وا ی خالفت کو طاقت سے 
کچل دپۓ کا مشورہ دے ہیں۔ لیکن حضرت عثان ابن عفان رضی اللہ عنہ اس 


مشورے ارہ فو ہمان 


ساری تفصیل کر یہاں بیان کرۓ کا مقصد پہلی صدی مجری کی تاریخ اسلامی کی 
سماجی بنیادوں اور حالات و واقعات کے تحت جم لیے وا لی سماجی۔معاشی گروہ بندی 
اور اس بنیاد پر تشکیل پاۓ والے سیاسی بیانیوں کی تفہم کی طرف قدم بڑھانا ے۔ 
میں ۓ اوپر جو مرکنٹائل کلاس کی اصطلاح استعبال کی ہے وہ بہت ڈھیلے ڈھالے 
معنوں میں ے ناکہ اس سے عین وہ معنی مراد ے جو مغرب میں جاگبرداری ےے 
سرمایہ داری کی طرف سفر کے دوران پیدا ہوۓ وا ی کلاس تھی۔ 


اس سماجی تقسم کا بیان اس لے بھی ضروری ہے کہ نوآبادیاتی دور میں ہمارے ہاں 
اسلامی نشاة ثانیہ ء اسلامی اصلاح پسندوں نے نوآبادیاتی قبضے اور غلامی َ 
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سدباب کے لے جب مسلم تاریخ کی پہلی صدی مجری کے اسلامی سماجوں کی تاری 
کی طرف رجوع کیا تو ان کی اکثزیت ے پہللی صدی عجری میں حضرت عثان ابن 
عفان کے دور سے لیکر چھوتے خلیفہ کے قتل تک کے دورکا سرے سے کوئی سماجی 
تجزیہ کرے کی کوشش ہی نہیں کی اور اس پورے دورانیہ کے تاریجی ھوے سے انہوں 
ۓے صرف نظر کیا۔ اور اسلامی تاریخ کا انہوں ۓ ایک تصوراتی منظر نامہ تشکیل 
دیا۔ اور انہوں ے ہندوستان پر حملہ آور ہوۓ والے ہر مسلمان گروہ کو اس کی 
نسلی- ثقافتی شناخت سے الگ کرکے اسلام اور مسلمانوں کے ایک ہیرو اور سورما 
کی شکل دے دی۔ا پسے افریقہء اسپین ‏ مشرقی یورپ پر حملہ آور فان جیسے مسم 
روما سی ع0ا سی سای سوا ما فوخ 
تھا شہاب المین غوری تھاء صلاح اامین ابی تھا ا کرئی اور تھا یہ سب کے سب 
س تےردت. پائے۔ یہ کی حکومتوں کے ترجبان تق اور کی 
حکران طبقات کے نائندہ تے اس بات سے صرف نظر کرلی گئی ۔ 


سید قطب اور مولانا مودودی جن 5 ہاں مسلمانوں میں نسلیاتی- ثقافتی اور سماجی- 
معاشی بنیادوں سے جن لیے والی کسی تقسم کا تصور بھی کفر تھا انہوں نے پہلی 
صدی ھجری کے 3ویں سال سے شروع ہے والی تقسم کر خلاف و ملومّت کی 
سادہ تسم کے زریعے سے اپنے زماۓ کی حسیت اور عصریت کر اس تاریخ پر 
چسپاں کرے اپزنے ہی مطالب اور مفاہم نکالے تروع 1 


ان کے مقاپل میں جو تاریخ کا مادی تصور لیکر میدان میں آئے تو انہوں نے اس تاریخ 
کا متحدی خود تا ری کے سد لان فادی ضر کے حرج ومطال کت کا نہیں کیا۔ 
ابتدائی مسام تاریخ میں سوشلسٹ خیالات کی تلاش کرۓ والوں ے بہت ہی جیب 
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رویہ اختیار کیا۔ انھوں اشخاص میں تو سوشلسٹ خیالات کا سراع لگاۓ کی کوشش 
کی لیکن سماجی گروہی تقسم م اس کی تلاش میں ان کی سانس پھول گئی ۔ مثال 
کے طور پر مفتی شفیع کی کتاب " اسلام کا زرعی نظام اراضی"' ء جمعیت العاائے ہند 
کے جنرل سیکرٹری کی کتاب "' اسلام کے معاشی تصورات" ء ڈاکٹر یوسف گورایہ کی 
کتاب "' اسلام میں کرایہ داری کا تصور'"' ء مولانا طاسین کی کتاب " اسلام اور 
جاگیرداری"' جیسی ابتدائی کتابوں کا جائزہ لیں تو انھوں ۓ حضرت ابوپکرء حضرت 
عمرفاروق رضی اللہ عنھھا کے ایک دو معروف اقوال کا تذکرہ کیا اور لیکن ان میں سے 
کی ۓ بھی پہلی صدی عجری میں فتوحات کے بعد اور اس سے پہلے جازء 
عراق(میسوپوٹھا)ء شامء روم ابران میں سماجی طبقات کے ابھار اور ان کے درمیان 
کشاکش کا کوئی سنجیدہ مطالعہ کرۓ کی کوشش ہی نہیں کی ۔ 


تعبیر کرے والے نوآبادیات اور مابعد نوآبادیات دانشوروں جس میں سرفہرست سید 
ابوا۷٦علی‏ مودودی تھ انھوں نے بھی ابتدائی اسلام کی تاریخ کی سماجی بنیادوں کر کئی 
اعت نہیں دی۔ 


میں نے دیکھا سے کہ ایک طرف دیوبند مدرسہ تحریک ہے متائر مصلحین اور ماہرین 
تاریخ ے اس دور کر فرقہ وارانہ تعصبات کے تحت دیکھا تو دوسری جانب خود کو 
فرقہ واریت سے ماورا بتاۓ والوں ے اس دور کی پیچیدگیوں کر اپۓ تصوراتی 
سنہری دور سے متصادم پاکڑ اس تاریخ کر تجمی سازش قرار دے ڈالا۔ کہیں کہیں 
مجے لگتا ے کہ یہ سارے لوگ اصطلاح "' شیعان علی ابن ابی طالب"' سے اپسے 
وحشت زدہ ہے کہ اس کی گہرائی میں جاک دیکسن کی کوشش نہیں کی - 
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اگرچہ لیفٹ کی مارکسی - لیننی تصور تاریخ کے جنوبی ایشیائی لکھاریوں ے اسلام کی 
ابتدائی تاریخ کے پرآشوب دور پر باقاعدہ کوئی تھیسس نہیں لُکھا لیکن اکٹر ان کے ہاں 
اس دور کی تاریخ کر تاریخ کے میکانکی مادیت پسندی کے نکتہ نظر سے دیکھا اور 
ا سے مغرب کی تاریخ کے قبیل داری سے غلام داری اور غلام داری سے جاگیرداری 
اور جاگبرداری سے سرمایہ داری میں بدلنے کر استعیال میں لاتے ہے انھوں ے یہ 
تشری کرے کی کوشش کی چونکہ علی | بن ابی طالب اور ان کی جماعت سماج کے 
قبائلی جمہوریت پسددانہ نہ طرز کو برقرار رکھنے کی کوشش کررے تے جبکہ سماح ابتدائی 
قبیل داری سے غلام بھی پہ جس 
رکھے والے اموی کامیاب ہوگۓے اور انہوں ے اسے تاریخ کا ترق پسندانہ ا قدام بھی 
قرار دے ڈاا٣۔‏ یہ میکانکی مادی مارکسی تصور تا ارہ ومن اجنسی کر مکل طور پر 
نظر انداز کرتا ے جس کی طرف انھوں ۓ نگاہ ہی نہیں کی۔ 


یہی پاکستانی مارکس وادی اور پاکستانی لبرل پاکستان میں سپاہ صحابہ اور طالبان کے 
ابھار کی سماجی مادی تاری کی بنیاد پر تجزیہ کرتے ہے ان کی دیہی سماجی بنیادوں کا 
خام تجزیہ کرتے ہئّے ا سے پنجاب کے جاگیرداروں ا وچچوریپھموں خوا کے خوانین کے 
خلاف ردعمل قرار دتے نہیں تھکتے لیکن ان کے پاس اس بات کا جواب نہیں ہوتا کہ 
سپاہ صحابہ ے پنجاب کے غیر شیعہ جاگیرداروں اور طالبان ے غبر شیعہ خوانبن کے 
خلاف وہ تباہ کی کردار نہ اپنایا جو انہوں ے شیعہ جاگیرداروں اور شیعہ پختون 
خوانین کے خلاف اپناۓ کا دعوا کا تھا حالانکہ زمینی حقائق بتاے ہیں کہ ان دونوں 
کا سماج کی جاگیرداری باقیات کے خلاف لڑۓ کا سرے سے کوئی ارادہ ہی نہیں تھا۔ 
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یہ پاکستانی مارکس وادی ایساکوئی تجزیہ کوفہ کی شیعان ابن ابی طالب ء خوارج ء 
شیعان عثژان و شیعان معاویہ بن ابی سفیان بارے پیش نہ ترسکے۔ 


-ُ-٦‏ 72 ابی طالت کی خلافت باررے مدینہءمکہ کرفہ رر مصر اور شام من جو 
ردعمل سام آئے مگ وہ اس زماۓ کی سماجی تقسی کے تابع تع ۔ 


مدینہ میں جو اموی مہاجر اشرافیہ تھی اس ے مکہکی قریشی عرب اشرافیہ کے ساتھ 
اتحاد بنایا اور اس خلافت کر چیلنج کردیا ۔ جبکہ اموی مہاجر اشرافیہ سے ہٹ کر 
جو مہاجر مدنی اشرافیہ تھی ان میں حضرت طلحہ اور حضرت زہہر جیسے لوگ تھ 
جو حضرت عان بن عفان کی جگہ لیے کے خواہش مند تع انہوں ۓ حضرت علی کی 
خلافت کو اپے سماجی مفاد کے خالف پایا اور وہ بھی وقتی طور پر اس خلافت کے 
خلاف پرانی عرب قریشی اشرافیہ کے اتحادی ہوگۓے۔ مدینہ میں متوسط طبقے کی تاجر 
پرت جن کی ائندگی حضرت عبدا لہ بن عمر کرتے تے یا حضرت سعد , بن ابی وقاص 
کرے تھ یا اپیے ہی چند ایک تھ ان کو ا رج پۓ مفاد کے مطابق 
معلوم ہورہا تھا تو انہوں نے اس سے گریزپائی کا راستا سا ک2ا کک ایسی پرت 
بھی تھی جو حضرت علىی ابن ابی طالب کر پرانی مکی قریشی اشرافیہ اور شام میں 
عائی ک راف کفرساى مات مین --یچی 
کوشش کے دیکھی ان میں مغیرہ بن شعبہ جیسے لوگ نمایاں تے۔ آل عباس اور بنو 
تر یہ ابن ابی طالب کی خلافت میں انپۓ 
لے مواقع دیکھ رہی تھی ۔کیا جب بات ہے کہ ابن عباس علی این ابی طالب کر دے 
گئۓے مغیرہ بن شعبہ کے مشورے پر عمل کرۓ کو کہہ رے تھے۔ ہماری یہ حیرانی اس 
وقت دور ہوجانی چاہۓے جب ہم مکہ کی پرانی عرب قریشی اشرافیہ میں حضرت 
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عباس کو بھی پاتے ہیں اور ا ن کے ایک بیٹے عبید اللہ , بن عباس کو بعد ازاں معاویہ ابن 
ابی سفیان کے پاس دمشق میں دیکھتے ہیں۔ حضرت على ابن ابی طالب پرانی مکی 
قریش اشرافیہ اور بنوامیہ کی اسٹبلشمنٹ کے کرداروں کو کوئی رءعایت دی پر آمادہ 
نہیں ہوۓ۔ اس لے وہ مدینہ و مگہ ءشام میت جہاں جہآں اموی اسٹبلشمنٹ کے 
مقررکردہ گورنر اور دیگر سرکاری عہدے دار ہوتے ہیں سی 
سے ہٹاۓ کا فرمان جاری کردتے ہیں ۔ اور مدینہ کی غیر اشرا ف انصاری و مہاجر 
پرتوں اور کوفہ میں وہ اہل سوادء اہل قراء اور غبر ا ےت 
والوں میں سے اپنی حکومت کے عہدے دار چنتے ہیں اور ان ہی کر اپۓ شیعہ قرار 
ہے بن ابی سفیان کو ا نے ساتھ ہے اور کرفہ 
کے اشراف القبائل میں سے اپنی حمایت کو آنے والوں کو تا ' نہیں کہتے۔ 
سادا هو مت والے ا ہے حامی عرب بدؤ قبائل کی اپنی 
حمایت کے باوجود -- "0" 


حضرت علی ابن ابی طالب کا خود اپنۓحامیوں کے اندر "'اےے شیعہ "کو دوسرے 
حامیوں سے متاز کرنا ان کی سوچ کی غمازی کرتا ہے۔ 


اور یہی کوفہ کے شیعان علی ابن طالب ہوتے ہیں جو جنگ صفین میں تحکمم کے 

دو اجلاسوں میں آپ ہی کا دفاع کرتے ہیں ا اور شامی ٹپ ا اور عواز کے کپ کی 
کے ساتھ نہیں جاتے۔ اور پھر نھروان کی جنگ میں خارجیوں سے صف آرا ہوتے ہیں 
۔ شام والوں کی مسلط کردہ غارات کا خامہ بھی یہی شیعان علی ابن ابی طالب کرتے 
ہیں۔ 
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اموی اشراف جو و ہت مہ ہی 

گروہ ہوتے ہیں وہ بھی کرفہ کے دیگر سماجی گروہوں سے ''شیعان علی ابن 

طالی :۴ 7 گ'تھت وراپب ك۶ ۶ ٣۰۳"یھ۰۳ء‏ ان کا یہ خیال بھی 

ہمیشہ گھیرے رہتا ے کہ ار ا دہ - ان سے جبرو 

تشددکی ح ےت اور امیر امیر شام سے لیگر اخری اموی بادشاہ ہشام بن 
عبدا ملک تک وہ '"'شیعان علی | بن ابی طالب" کو ریاستی مشیاری کے جبر سے 

کچلۓ کر ہی واحد سٹرٹیجی خیال کرتے ہیں۔ 


میں ۓے آل زبیر کے سربراہ عبدا لہ ابن زبیرکا روبہ حضرت علىی کے کوفہ کے شیعان 
ا سس می سو اھ 
کے خطاب کے زریعے واضح کرچکا ہوں۔ تر ےت 
شیعان علی ابن ابی طالب "کی کردار کشی عرب کے اشراف طبقات کیوں کررے تع ؟ 
یں ایک بہت بڑی بنیادی وجہ کوفہ کے شیعان اواطات کی سای بنااون من 
چھپی ہوئی تھی ۔ 


ترک می شراف مہاجر اور انصار صحابہ کرام جو حضرت علی 
بن ابی طالب اور کوفہ کے شیعان علی ا بن ابی طالب میں مشترکہ ملتی سے وہ ا ان کا 

بن ابی طالب کے بارے میں مذہسی بیانیہ تھا۔ حضرت علی ابر کت 

کے حامیوں میں جن ابتدائی جلیل القدر صحابیوں کا ذکر ہمیں تاریخ میں ملتا ے 

میں بہت اہم حضرت سلمان فارمیء زید بن ارغء جو نم 

مسعودہ عار بن یاسرء ابو زر غفاریء ابو ایوب انصاریء ابو قتادہء حذیفہ بن یمان 

عدی بن حائمء عثان بن مظعونء سہیل بن حنیفء مر بن عدیء سلمان بن صرد 
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خزاعی (میں | س لسٹ میں اور اضافہ بھی کرسکتا ہوں) شامل ہیں اور یہ سب وہ 
ہیں جو غدیرمح کے مقام پر حضرت على ابن ابی طالب کی منصب ولایت پر فائز 
ہوۓ کی روایت بیان کرتے ہیں۔ دوسرے طیبقے میں ایسے صحابی اور تابعین ہیں جو 
علی ابن ابی طالب کے فضائل دیگر کا ان صحابہ سے روایت کرتے ہیں۔ حضرت علی 
ہی سض و تر 
ےو ازوں الکن غالام سن ان مان عل ان آن طاب کا کے ا کا ا کا عاض 
جو وی وآ سط کا سان کان تا 
وف ماشہ ک کرت کہہد اک اما ات کل کا ے میس 
کی سب سے زیادہ تردید کرۓ کی ضرورت اموی حکران اشرافیہ کر پیش آقی ے۔ 


شہعاز ن ابی طالب کئی بار ا شعار میں اور اشعار کے بغیر ا نے آپ 7 'دین علی " پر 
بنا ہیں۔ اور دلچسپ:یات پر رے کہ ھی سی 567 جس 
ص تت6 ۶ صسمآے‌02" 

بن ابی طالب اپنا شعار بنالیتۓے ہیں اور ان کے فخالفین بھی ان کو اسی شعار پر ہوۓ 
.جم 


ہم دیکھت ہیں کہ جب کوفہ کے شیعان علی ابن ابی طالب شام کی طرف قتل حسین 
کا بدلہ لیے نکلتے ہیں تو شامی لشکر ان کو عین الوردہ کے مقام پر آلبتا رے جنگ 


ہوتی ے تو ہم سلمان بن صرد خزاعی ایسے ےصح سن 
تعارف یوں کراے ہیںء"'میں سلیان بن صرد خزاعی ہموں جو دین علی پر ہے" ء بہی 
بات ہم مسیب بن جبۃ الفزاریء رفاعۃ بن شداد اور دیگر لوگوں کہتے سنے ہیں۔ 
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اب جو لوگ یہ کہتے ہیں کہ حضرت على ابن ابی طالب کے حامی صحابہ کرام اور ان 
کے حواری جو پہلی صدی عجری میں تع حضرت علی کے موقف کے تو حامی تھ 
لیکن ان کے ہاں علی ابن ابی طالب کی کوئی لیجنڈری ء دیو مالائیء عرفافیء روحانی 
تجسم ز نہ تھی وہ اوپر بیان کے گئے شیعان علی ابن ابی طالب کے مذہسی بیانیہ کر بغفور 
ناس کن 


میں حبران ہوں کہ ابتد بندائی اسلام کی تاریخ پرکام کرنے والے اتہائی اعتد 

مشتشرقین جیسے ایلرنگ لڈوگ پیٹرڑسن ہیں وہ حہ حجہت بتدائی 
شیعان علی ابن ابی طالب کے ہاں علی ابن ابی طالب اور دیگر اہل بیت بارے عرفانیء 
روحانی ء لیجنڈریء دیومالائی مذہبی بیانیہ نہیں پاتے۔ ج جبکہ اولین عرب روایت تاری 
میں ہمیں اس کے درجنوں شواہد ہد مل رے ہیں۔ رت علی ابن ابی طالب کر ان 
کے دوسرے معاصر سماجی گروسوں سے یہی مذہسی بیانبہ تو الگ کرتا ے۔ شیعان 
ابن ابی طالب کا مذہبی بیانیہ ان کو یہ بات ماننے کی طرف لیجاتا ے کہ ان کا حضرت 
علی ابن ابی طالب کے ساتھ جڑنا اور ان کی پیروی کرنا صرف اس وقت پیش نظر 
مسائل میں ان کے موقف اور رائے کے درست ہوۓ کی وجہ سے نہیں ے بلکہ یہ 
پیروی مذہبی فریضہ بھی ے جس پر عمل آخرت میں نجات کی کنجی ے۔ 


میہ شیعان علی ا, رق اق ظا سا2 ایت ک سس رمق متس عافر ک دید 
ورك ےتیل ے انہوں ے "00ھ" کت 8ر 


قرابت رسول اللہ ک 22 ور ان ک وم وجہ امتیاز 
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بنتی تھیں ان کا انکارکرتنے کی کوشش ہوئی یا اس امتیا زک کمتر بنانۓ کی کوشش کی یا 
اس کی برابری کسی اور طرح سے کرے کی کوشش سے کی۔ 


اس کے ساتھ ساتھ بنوامیہ ۓ خود اپے بارے میں بھی جعلی فضائل گھڑۓ کی 
فیکٹڑی لگائی ۔ حالانکہ رھ تق انصار صحابہ کرام میں سے 
ایسوں ے بھی ناکام بنایا جو حضرت على ابن ابی طالب کی خلافت کے زماے میں 
ہوۓ وا ی جنگوں میں غیر جانبدار پوزیشن کے حامل رے تھ یا جنگ جمل میں ان 
کے مقابل آگئے تھھ۔ 


صصح ہے ٠‏ 00 
سماجی- سیاسی بیانیہ کے ساتھ ان کے مذہبی بیانیہ کر بھی بہت زیادہ تقوبت ملی ۔ 


کوفہ کے کار شیعان علی ا بن ابی طالب کی سچ بیانی ٠‏ زعد و اتقا اور پامجازی کی 
ف ‏ رر رہ م۴[ کت 
کے جاۓ کی خبر مدینہ پہنچتی ے۔ حضرت عبداللہ بن عمرء حضرت سعد بن ابی 
وقاص کے ساتھ ساتھ ام المومنین حضرت عائشہ صدیقہ رضی اللہ تعالی عنہ جر بن 
عدی اور رف سےجر یت 
صالحین قرار دیتی ہیں اور وہ جر بن عدی کی وفات پر مرثیہ اشعار بھی پڑھتی ہیں۔ 
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میں تاریخ کی گہرائیوں میں جتنا اترتا جاتا ہوں میرے سام یہ بات عیاں ہوتی جاتی 
سے رکا ان علی دای ۰ظال بت کا انتا ا کے ظرزف و جا رسای غازیرسسرن 


طاقت و قندار کے پچاریوں اور عیش و عشرت میں مست ریے والوں سے تھا ا و23 
جہ ان کا سامنا ''عافیت کوشوں"' سے تھا ۔ ِ۶ و( 
بتک یان پس رے تھ۔ انھیں پنی تاریخ بھی خود رغ کرنا 


تہ وت اصل شناخت کر بار 

ےت و ات ا ترماب ستتف 27 

ا ےم ے و اھ لا ا رف لی و ےک و حشرت مل 
اہل بیت کی مدح خوانی کیا کرتے تے۔ ایک وقت تو وہ آیا کہ جب امام شافعی کو 
حت آل رسول اور مدحت على ا وھ تع 'رافضی '' ٹھہرایا گیا 

.. اس وقت بنوامیہ رے تھ نہ ان کی حکومت رہی تھی۔ امام نسائی حضرت 

علی ابن ابی طالب کی شان میں وارد احادیث کا بجموعہ لاۓ کی بنا پر رافضی ٹھہرائے 
گے 


یہاں میں ایک دلچسپ مگر ستم ظریف واقعہ بیان کرنا چاہتا ہوں۔ امام نسائی 

ہمارے اہل سنت و جماعۃ کی احادیث کی جے اص کنب احادیث میں سے ایک کتاب 
''سنن نسائی " کے مولف ہیں اور ظاہر ے بڑے عالم جرح و تعدیل بھی ہیں۔ انهوں 
ے فضائل علی ابن ابی طالب میں وارد درجنوں احادیث کی اسناد کو صحیح اور کئی 
ایک کر ضعیف لکھا۔ یہ احادیث ایسی تھیں جن کے سحیح در سے ضعیف درج 
پر اور ضعیف درج سے موضوع در پر لاۓ والے متاخرین جرح و تعدیل ان 

اسناد کے راویوں میں کسی راوی کے بارے میں اولین اصحاب جرح و تعدیل کی را 

"فی تشیم"ء ' شیعيی"' آۓ کر 'رافضي" اور "فی رفض" کے ممائل لے آئے تھے ۔ جیسے 
ابن تمہ ۓ حضرت علی کے فضائل میں آۓ وا ی ساری احادیث میں سے تین یا چار 


12 


اہل بیت و شیعان علی 


کے سوا سب کر من گھڑت قرار دے ڈاا۔ حدیث من کنت مولاہ کر موضوع روایت 
اور تمام اسناد کو جھوٹا قرار دے دیا۔ اب ان متاخرین جرح و تعدیل میں ےے کچھ 
ۓ یہ کہا کہ نسائی ضعیف حدیث کر صحیح اور موضوع حدیث کر ضعیف قرار دپنے 
کی اکٹ غلطی کرتے ہیں جو و ہت 
گھڑی کہ آخری عمر میں ان کا حافظہ خرا تھا اور فضائل علی ابن ابی طالب 
بر ان کی زا کردہ سب دہییمئ حا دی 
ان ای طالت اخاانث کی اکریث 6 اہمدسمین ذاقل گا جات نائیا۔ کو جب مت والرن 
کا جوے جج ہت عق لافطا کے 

ساتھ کیا سلوک ہوا ہوگا 


کراچی میں میرے ایک دوست ہیں انتصار تقوی ء وہ زمانہ طالب علمی میں ترق 
پسند طلبا تنظیم نیشنل اسٹوڈنٹس فیڈریشن میں ہوا کرے تے۔ اب وہ پیشہ تدریس 
سے منسلک ہہیں ۔ انھوں نے ابتدائی اسلامی تاریخ کے سماجی مطالعے کے دوران 
میری تحقیق کے حوالے ین کہا کا آپ رھ مت کاے 5 مولانا مودودی اور 
مفتی گ شفیع سماجی علوم میں جدید تحقیقی میتھڈولوجی سے واقف نہیں تے۔(بعد 
میں آنے والے اکر اہل علم کا بھی یہی حال ہے) ان کے عقائد ء مذہی مقام اور 
مقاصد بھی انھیں نھیں اس موضوع پر جدید زنشسری متھڈولوجی کو ار گاہس 


امام علی بن ابی طالب کی خلافت کے خلاف جیسے اصحاب جمل ۓ ایک مذہسی یانیہ 
کل دا جاء رسس اک تی ام افرھافر جس 7ھب از 
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اصحاب جمل کی قیادت کرے والے غیر اموی "7 اور ام المومنین عائشہ صدیقۃ 
رضی اللہ عنھا جو تھیں ان کے ہاں 'قصاص عثان ابن عفان رضی اللہ عنہ ''کا جو 
مطالبہ تھا اس میں ہم حضرت علی خسف نے 
جملہ بھی نہیں دیکھتے۔ ابتدائی طور پر مدینہ کے اموی مہاجر اشراف تے جن میں 
مایاں طور پر حضرت سعید بن العاص ء جضرت سعید بن زید جیسے صحابی ہیں ان 
کی بھی ہم حضرت علی کرم اللہ وجہہ الکریم پر قتل عثان رضی اللہ عنہ کا الزام لگاتے 
نہیں دیکھتے۔ اپیے ہی مغیرہ بن شعبہ کر بھی ہم گورنر کوفہ بفے سے پہلے یہ الزام عائد 
کرے نہیں دیکھتے۔ بلکہ ہم ۓ حضرت عائشہ صدیقہ رضی اللہ عنہ کو جنگ جمل کے 
بعد اپۓ خروج کو غلط ٹھہرایا اور وہ اکثر اس حوالے سے اشکبار ہوجایا کرقی تھیں۔ 

سعید بن زید تو ہمیں امیر شام کے سام علی ابن ابی طالب پر سب و شتم ہوتا 
کے اس اھ 


وہ ہر کت 
.َ‫ ہے۔ اور 7 مذہبی َ ۔َ می .1 ...-۔. ولایت کا 


فاص ان من میں کی یادداشت میں 'واقعہ رحبہ یا واقعہ مناشدہ رحبہ'' نہیں ے۔ 


یہ واقعہ کب پیش آیا۔ اس حوالے سے امامی شیعہ عالم علامہ ابراہیم امینی نے اپنی 
مشہور کتاب "الغدیر''کی جلد اول میں اس واقعہ کے پیش آنے کی تاریخ 35 عجری 
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درج کی ے۔ لیکن 35 ھجری میں امام علی ابن ابی طالب کا کوفہ میں آنا ہی ثابت 
نہیں ے۔ ہمیں ''وقعۃ الصفین' نصر ابن مزاحم بتاتے ہیں کہ علی ابن ابی طالب رجب 
کی 11 تاریخ اور سن 36 ھجری میں کرفہ میں آمد بتاے ہیں۔ اورنصر ابن مزاحم ہمیں 
بتاےۓ ہیں اور کوفہ میں اپ پنی آمد کے بعد اہل کرفہ ان سے پوچھتے ہیں کہ وہ کہاں پر 
ٹھہریں گے ؟ کیا محل میں؟ ؟ تو آپ وہاں ٹھہرۓ سے انکار کرتے ہیں اور نصر ابن مزا حم 
کی روایت کے مطابق وہ 'الرحبۃ' ' پر قیام کرتے ہیں ا ور اس کے بعد وہ ''مسجد 
اعظم''کوفہ میں داخل ہوکر دو رکعات نماز اداکرتے ہیں۔ 


اس سے ہمیں یہ تو پتا چل جاتا ے کہ ایک تو آپ 11 رجب ا مرجب 36 مجری کو 
کوفہ میں آئے اور دوسرا ہمیں یہ پتا چلتا ے کہ رحبہ نامی جگہ اس وقت مسجد کوفہ 
کا حضہ نہیں تھی ۔ نہج البلاغہ کی شرح لکھۓ والے معروف عالم ابن ابی الحدید 
'الرحبۃ الکوفۃ'' درج کرتے ہیں جب اس واقعے کا ذکر کرتے ہیں ۔ رحبہ عربی زبان 
میں نشیب کے وسیع میدان کر کہتے ہیں اور کرفہ میں یہ شیب میں وسیع میدان کوفہ 
کی جامع مسجد کے سامنے واقع تھا۔ 


انا گاے گور ۶" بن ابی طالب کی 36 عھجری میں کرفہ آمد کے فوری 
تی۔ فراد کے موجود ہوۓ کا پتا چلتا ے جنھیں بعد 
ازاں مورخین شیعان عثان بن وص کیا۔ یہ وہ لوگ تھ 
جنھوں ے اگرچہ جنگ جمل میں اصحاب جمل کے ساتھ شرکت نہیں کی تھی لیکن 
جس وقت امام علی ابن ابی طالب ۓ عار بن یاسرء امام حسنء مالک ال٦شتر‏ اور 
مر بن عدی کر اہل کرفہ کی طرف بھیجا تھا مسجد کرفہ میں کئی ایک اشخاص نے ان 
کے ساتھ جاۓ سے انکار کیا تھا۔ نصر ابن مزاحم نے ایک اپسے شخص کا بطور حاص 
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در کا ے اور اس کے بارے میں لکھا ے کان عثانیا اور پھر بتایا کہ وہ امیر شام سے 
رابطے میں تھا جب امیر شام غالب آئے تو اسے الجزیرہ میں قطعات اراضی بھی دے گئۓے 


اس واقعے کا پس منظر یہ ے کہ کچھ افراد کی طرف سے غدیر جم کے واقعے کو جھٹلایا 
کا رر سظرت قل آزہ ان ظطاابت کا فان والو نک سر لا برے کا اکا رکا اپ 
کی یت ہیمست 
تھا وہاں لوگوں کا ایک اجتاع کیا اور اس میں آپ ۓ کوفہ میں موجود ان صحابہ کرام 
کر خصوصی طور پر دعوت دی جو باحیات تھ اور غدیبر مخ میں ہوۓ والے واقے 
کے عینی شاہد تے۔ رحبہ میں ہوۓ وا ے اجتاع کے ایک شاہداور راوی صحابی رسول 
حضرت عمہرہ بن سعد ہیں جو کوفہ میں رہائش پذیر تے۔ امام نسائی ےۓ خصائص 
النسائی میں ان کی روایت درج کی ہے 


عمیرۃ بن سعد قال انہ ممع علیا وھو یذشد فی الرحبۃ: من مع رسول اللہ بقول من کنت 
مولاہ فعلی مولاہ؟ فقام بضعۃ عشر فشھدوا 


یہ حدیث سان الکبری میں نسائی نے جلد 7 ص 438 ا معجم الکبیر جلد 5 ص 192 
پر درج كیا ے۔ اس واقعے کے عینی شاہد عبدالرمن بن ابی لیلی بھی ہیں انھوں نے 
بھی رحبۃ کے مقام پر حضرت علىی ابن ابی طالب کو لوگوں اللہ کی قسم دے کر پوچھا 
تھاکہ وہ بتائیں کہ کیا انھوں ے رسول اللہ فلا کر یہ کہتے ہیئۓے سنا تھاکہ جس کا میں 
مولا ہوں تو اس کے علی ا بن ابی طالب بھی مولا ہیں۔ وہ کہتے ہیں کہ اس پہ بارہ 
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اصحاب رسول ۓ کھڑے ہوکر اس بات کی تصدیق کی کہ رسول اللہ ۓ اپسے ہی 
فرمایا تھا ۔کوفہ میں ہی رۓے والے ایک اور صحابی رسول حضرت ابو ظفیل عامر بن 
واثلہ بھیاس واقعے کے شاہد ہیں اور ان کی یہ گواہی ہمیں مسند امام ا مد جلد ایک 
ص 119 حدیث نمبر 19514 پر ملتی ے۔ صحابی رسول حضرت سعید بن وہب اور 
تابعی حضرت زید بن یثیع بھی اس واقعے کے عینی شاہد ہیں۔ حضرت زید بن یثیع کا 
کے نے کہ انروں نے متیر 5فزپز غل| بن ابی طالب کر یہ کہتے ہیی سنا کہ تم لوگوں 
میں سے جن لوگوں نے رسول الله لہ قَك کر یہ کہتے ہیئۓے سنا "من کنت مولاہ فھذہ علیا 
مولاہ' ا نھیں الله کی قسم ے وہ گواہبی دیں۔۔۔۔اح 


ابع راقو کے 7 ھا ن احادیث کر حافظ ابن کثئیں حافظ ذھبی اور حافظ 
ابن جر عسقلانی بھی ٹھیک ماۓے ہیں اور اس کی اسناد کر جید کہتے ہیں۔ 


حضرت زید بن یلیع ےۓ اپنی روایت میں یہ بھی کہا کہ اس موقعہ پ پر اس ببمع میں ایک 
ایسا شخص بھی موجود تھا جو اس حدیث سے واقف تھا اور غدیر مخ کے واقعے کے 
وقت موجود بھی تھا۔ اس نے نہ تو ہاتھ کھڑا کِا اور نہ ہبی کوئی بات کی ۔ امام علی 
ابن ابی طالب نے اس سے کہا کہ کا وہ اس سے واقف نہیں؟ تو اس ۓ کہاکہ وہ 
بھول گیا تھا ا سے یاد نہیں رہا۔۔۔اح 


مت فی ھا 


17 


اہل بیت و شیعان علی 


خدا)ء عبید بن عازب انصاریء عدی بن حائمء ناجیة بن عمرو خزاعیء نعیان بن جلان 
انصاریء زید بن ارغء عمار بن یاسرکے نام ملتے ہیں۔ ان ناموں سے بھی ہمیں یہ اندازہ 
ہوجاتا ے کہ ایک تو یہ واقعہ جنگ صفین سے پہلے پیش آیا اور دوسرا ھجری سال 
6 میں پیش آیا - 


نصر ابن مزاحم ۓ ''وقعۃ الصفین'' میں ذکر کا ے کہ امیر شام ۓ ابو مسلم خولانی 
کے ہاتھ ایک خط امام علی ابن ابی طالب کے لے بھیجا تھا۔ اس خط کا متن اکثر 
تواری کتب میں موجود ے۔ اور اس کا جواب امام علی ابن ابی طالب نے جو دیا وہ 
عو اس گا گھیدے موماف با علا نے کاو خی کت 
علی ابن ابی طالب کو ملا جب وہ شام کے خلاف جہاد کے لے لشکر ترتیب دے 
رہے تے۔ علی ابن ابی طالب نۓ کفہ آمد کے اگلے دن ہی اپنا سغبر شام روانہ کردیا تھا 
جو 37 عجری میں واپس بِچّے تھ۔ 


امیر شام کا مکتوب 36 ھجری کے وسط میں یعنی جمادی الثانی میں امام علی ابن ابی 
طالب کرو ملا۔ اس خط میں امیر شام صحابہ کرام میں کون سب سے افضل ہے کا 
مسئلہ چھپڑے ہیں ۔ اور مج تاریخ کی اولین عرب روایت میں کہیں کسی اور کے 
ہاں امیر شام سے پہلے مسئلہ تفضیل اٹھاتے ہے کوئی صحابی رسول لق نظر نہیں آنا۔ 
ہاں السابقن الاولین مہاجر و انصار صحابہ کے ہاں ہمیں یہ روش ضرور ملتی ے کہ 
درو ےھ ضر وی 0 ود دی ضا 
جمل میں موجود کوئی مہاجر یا انصاری صحابی بھی اس مسئل کر اٹھاتا نظر نہیں آنا 
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اور نہ ہی ان میں سے کوئی علی ا بن ابی طالب کے اسلام میں سبقت و قرابت کر 


چیلنج کرتا نظر آنا بت 


تابعین میں اسلام کی اولبن عرب روایت تاریخ میں ہمیں مسئلہ تفضیل کو عامر بن 
شراحیل الشعبی کے ہاں کثزت ہے بیان ہوتا دیکھۓ ہیں۔ اور اس معاعلے پر 
عبدالملک بن مروان کے زماۓ میں ایک باقاعدہ مذہبی بیانبہ کی تشکیل ہوتے بھی 
پاتے ہیں۔ 


اس تجزیہ سے ہمیں یہ اندازہ ہوجاتا ے کہ یہ بنوامیہ والے تے جو قتل عژان ابن 
عامس ٹچ ھا کا ھستت ابن ابی طالب کے ...ا 
و مرتے کر بھی چیلنچ کررہے تھ اور ا ن کا مذی بیانیہ امام علی | بن ابی طالب کے مقام 
و مر کے بیان میں تخفیفی ء سلبی اور انکار جیسی حالتوں میں تھا۔ 


ایسا مذہہی بیانیہ جو امام علی ابن ابی طالب کی ولایت کے انکار پہ استوار ہوتا ے 
اور یہ ایک ایسا بیانیہ تھا جس کی تردید لازم تھی اس می سان کاا یک سی 
اور تھا ۔ اور وہ یہ تھاکہ شروع سے یہ دکھایا جاۓ کہ علی ا بن ابی طالب جو تھ وہ 
اققدار اور امارت کے سوال پر شروع دن سے لڑائی کی حالت میں تھ اور وہ پہلے دن 
سے مسلیانوں کی اجتاعیت کر تقسم کرۓ کے درے تے۔ اس کے لے بہت ضروری 
تھا کہ اسلام کی نظر میں جو علی ابن ابی طالب کا مقام اور مرتبہ تھا سے ہی 
مشکوک ٹھہرایا جائے۔ یہ پروپیگنڈا اتنا شدید تھا کہ حضرت علىی ابن ابی طالب کر کوفہ 
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کے میدان میں ا بک اجتاع کرنا پڑا ک 000 اصحاب رسول اللہ 
پا کر لے لبنا پڑی ۔ 


او تاس اف کر ساش ا کاجاا ہت 


کونکہ اگر ولایت علی ا مرتضی کا عقیدہ مسلمانوں کی اجتاعی زندگی میں غالب رہتا تو 
پھر یہ کھیۓ ممکن تھا کہ آپ سے لڑۓ والے اور آپ پر قفل عثان ابن عفان زضی الله 
ہو جج تاج سا 
1 


یہاں پر میں جب اپ اہل اللسنۃ و ا ماعۃ کے جمہور اآئمہ و فقہا و محدثین کے ہاں 
کات اور کی رس کاملیں سافر ھکاس سی کے کا فالات تن 

پان ہیں (اگرچہ عوا ام الناس میں زیادہ تر چار مقبول ہیں کونکہ ہمارے جلسوں اور 
محافل میں ا تل مر سد 
بھی اٹھ کھڑا ہوتا ے کہ جمہور اہل سنت و جماعت کا یہ مذہبی بیانیہ ہمیں بنوامیہ کے 
مذہبی بیانیہ کے خلاف معلوم ہوتا ے- 


میں نے بہت کوشش کی کہ میں امام حسن علیہ السلام کی خلافت ہے دست برداری 
سد بوائے کے می ایک بادشاہ یا کی لک کوز کا کی ا کت 
کرسکوں جس میں انھوں نے امام علی ا بن ابی طالب اور امام حسن کو خلفائے راشد 
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میں شمار کا ہو۔ میری یہ بات جو لوگ پڑھ رے ہوں اگر ان میں سے کسی کو علم 
ہو تو مجے ضرور مطلع کرے میں اپنی رائہ سے رجوع کرۓ میں دیر نہیں لگاؤں گا۔ 


آگر ہم انعقاد خلافت علی ا بن ابی طالب سے متعلق سارا تاریجی مواد د اکٹھاکرلیں تو 
تا اقثاد خلانت کےتارے مس در تے می وا مین ٤‏ 


اك ھی بھی ے سر اض کر در اضا جار و اھ ا گنا 
کا کہنا تھاکہ امام علی ا اترک سس 
زور پر بیعت اس گروہ نے دلوائی جس نے پیسرے خلیفہ راشد حضرت عمان ابن 
عفان کو شہید کیا تھا۔ حضرت زیر بن العوام اور حضرت طلحہ ہے یہ بیان منسوب 
کیا گیا کہ ان سے زبردستی بیعت قاتلان عژان ابن عفان ۓ کرائی ۔ اس مذہسی بیانبہ 
کے مطابق حضرت علی ابن ابی طالب کو خلیفہ بنائے جاۓ میں مدینہ کے انصار ا 
مہاجر صحابہ کرام کی اکثزیت کا اتفاق شامل نہیں تھا۔ اس مذہسی بیانبہ کے پہلے حامل 
اصحاب جمل تے اور بعد ازاں اس مذہسی بیانیہ کے علمبردار دمشق والے رےے۔ 


رای اک 7 ا 2ت اھ اس نال ران طف 
اپنایا۔ جس وقت امام علی ابن انی طالب کی بیعت مدینہ میں ہوگئی تو آپ نے اپنا 
یتو ھازو ان ابی سفیان گورنر شام کے نام لکھا اور اپۓ قاصد کو شام روانہ 
کا را سح وت بن ابی طالب کی بیعت 
توق ھی ابا ارے ہہ ہکرت اللہ عنہ کر بطور 
قاصد شام کی طرف روانہ کیا اور اپنا خط معاویہ ابن ابی سفیان کے نام بھیجا۔ ا 
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خط میں آپ ۓ معاویہ ابن ابی سفیان کر بتایا کہ السابقون و الاولون من ا مہاجرین و 
الاتصار کی اکثریت نے ان کو خلیفہ بناۓ پر اتفاق کِا سے ے اور یہی ارباب حل وعقد 
ہیں ء یہی جماعت ہیں | ن کے اتفاق کے بعد دوسروں کر بھی اتفاق کرتا لازم ہوجاا 
آپ وو کا ک5 السابقون و الاولون من مہاجرین والانصار کی اکثژیت ہی 
کافکارے اون اس ہر سی ال کااھ وا ا ہے عون فاطلا ای طالت 

کے قاصد حضرت سبرہ ا ہنی شام پہنچ تو انہوں ۓ جب بھی معاویہ ا بن انی سفیان 

سے جواب مانگا تو انہوں ۓ جواب اشعار میں دیا 

ادم دامۃ حصن او جدا بیدی 

حربا ضر و سا اتشب الجزل والضرما 

اپسے چۓ رہو جیسے قلعہ یا پھر مجے خطرناک جنگ کی دعوت دو جو جوان اور 
بچوں کر بوڑھا کردے 


فی جارع و ابنکم اذ کان مقتلہ 


مہارے پڑوسیوں اور لڑکوں کا اپسے قتل ہوگا کہ کنپٹی اور سر کے بال سفید ہوجائیں 
َ 


اعیا ال مسدود بھا و السیدون فلم 


یوجد طعا غیرنا موی و لا حکا 
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سردار اور خادم دونوں عاجز ہوجائیں کے 


اور ہمارے علاوہ نہ تو کسی کو والی پائیں کے نہ ہی حکران 


صفر کے مہین میں سن 36 عجری میں معاویہ ابن سر وت 
ایک شخص خا ی کاغذوں کا پلندہ لیکر مدینہ امام علی ابن ابی طالب کے پاس پہنچتا 
ے۔ حضرت علی دو تھا سی کے نت 
ہیں اور ان کا ارادہ شام جاکر لڑائی لڑۓ کا ہوتا ے۔ درمیان میں جنگ جمل آجاتی 
ے اور آپ از مھ لو مو اک 
خط کے ساتھ دمشق روانہ کرتے ہیں۔ 


اس خط کا متن نصر ابن مزاحم نے اپنی کتاب "'وقعۃ الصفین'' میں درج کیا ہے 
اس خط کا کچھ منن نہج سی یع بلاط 
ص267 مکتوب نمبر 6 مطبوعہ دارالعلم بیروت) ابن ابی الحدید نے شرح نہج البلاغہ کی 
جلد سات کے صفحہ 231 پر نہج البلاغہ ٣‏ ہہ ےہ“ 
کا منن زکر کرے کے بعد اس خط کا پورا متن دیا ے۔ وہ اس خط کی شرح کے آغا 
میں ہی لکھتے ہیں کہ ''و قد زکرہ ارباب السیرۃکلھم/ اور ے شک قام سیرت(علی 
ابن ابی طالب لکھے والوں ۓ اس (خط) کا زکر کِا ے۔ و اوردھم شیوخنا فی کتبھم 
ور وو و رہ ود ےر 

بھی اس کو اپنی کتاہوں میں ٹھیک حکومت کے لے بطور حم جت اور دلیل کے درج کیا 
سار سے ھی سنا 
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حضرت على ابن ابی طالب کا یہ انتہائی خط ے جو انعقاد خلافت پر ان کے 
مذہی بیانیہ پر پوری روشنی ڈالتا رے 


ے شک میری بیعت مدینہ میں کی گئی تو تمہارے اوپر بھی یہ لازم ے اور اہل شام 
پر بھی اس کا کرنا لازم ے۔ ے شک میری اس قوم ےۓ کی ے جس نے ابوبکر و 
عمر و عثژان(رضی اللہ عنھم)کی بیعت کی تھی اور وہ اب میری بیعت میں ہیں۔ اس 
کے بعد جو شاہد ہے اس کے لے (سوائۓے بیعت کے ) اور کوئی ا ختیار نہیں ے۔ اور 
جو موجود نہیں تھا اس کے للسیے اع رد ک2 ختیار نہیں ے۔ ۔ شوری / حق 
مشاورت مہاجرین اور انصار کے پاس ہے اور جب وہ تھی آدمی پر جمع ہوکر ا سے 

امام بنالیں تو وہی الله کی رضا ے۔ 200 ہت 
باہر نکے گا تو جہاں سے وہ نکلے گا ١‏ سے وہیں لوٹا دیا جائے گا۔ اگر وہ انکاری 

تو اس کے اان والوں وت 
گا ٦ے‏ رڈ جہاں تک (حضرات) طلحہ و زبیر کی بات ہے تو دونوں 
کہ کت ۔۔۔۔۔ ہم نے ان دونوں سے جہاد 
گتران کن سی 5ا ناو اکا خلت ہراجا سر کو االس کی 
"0+0 ۔ تو تم بھی وہاں وہ مسلمان د داخل ہئے ہیں۔اگر تمہیں یہ 


امور پسند آتے ہیں تو اس میں تمہارے لے عافیت ہے 0+080 
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ولعمری لئن نظرت دون ھواک لتجدنی ابر قریش من دم عثان - واعام انک طلقاء 
لاتحل لیم ا لاف ولا تعرض فبھم الشوری 

اگر تم خواہش نفسانی سے ہٹ کر غور کروکے تو مجم قریش میں سے خون عمان 
سے مبرا پاؤ گے۔ تمہیں معلوم ہونا چاہئیے کہ تم طلاقاء ہو اور تمہارے لےخلافت 
جائز نہیں ے اور شوری پر اعتزاض کرے کا حق بھی نہیں ے۔ 


فصر ابن مزاحم ےۓ اس خط کا مکمل متن درج کرےۓ کے فوری بعد بتایا ے کہ جب 
جلیل القدر صحابی رسول جریر بن عبداللہ رضی اللہ عنہ اس خط کے ساتھ دمشق 
پہنچے اور دربار میں انھوں ےۓ اس خط کا متن پڑھے سے پہلے ایک خطبہ دیا اس 
خطے کا متن بھی نصر بن مزاحم نے درج کیا ےء اس میں جریر بن عبداللہ کے یہ 
الفاظ قابل غور ہس 


4و ان:ہذا الدین لا تتحمل الشتت ۸ئ :ان الەرپ لا خثل السیت ه2 جان لو 
متحمل نہیں ہوسکے۔ ا ا 


اس کے بعد جریر بن عبداللہ ے امیر شام کر امام علی ابن ابی طالب کی بیعت کرنے 
کر کہا اور ان نت بھی کہا کا اشام کی کورنزی کی لازمی کہین ی ے کہ آپن کے پان 


نی رے۔< 
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تو ہی 


نصر ابن مزاحم ۓ لکھا ے کہ جریر بن عبداللہ کی تقریر اور امام علی کا خط پڑھنے 
کے بعد ا میر شام ے جریر بن عبداللہ سے کہا کہ تم بھی ا نتظار کروء میں بھی کرتا 
ہوں تاآنکہ ہم اہل شام کی رائے سے واقف ہوجائیں۔ اس کے بعد امیر شام ۓے لوگوں 
کر دمشق کی جامع مسجد میں آکٹھا ہوۓ کی منادی کرائی ۔ جب لوگ جع ہوگۓ تو 
انھوں ے ان کے سامنے ایک لمی تمہید باندھنے کے بعد کہا " اے لوگو! مجے عمر بن 
خطاب ا اور عثان ابن عفان نے تم پر گورنر مقرر کیا تھا ۔۔۔۔۔۔۔۔ پھرعمان (ابن عفان 
مھ دس ات ۔۔۔۔۔۔ اور پھر یہ آیت قران پڑھی 


وت قُيلَ مَظْلْوْمَا قد جَعلّتا ولچ سُلْطائا فلا بُشرف ي الْتلل“ اِلَكانَ مَنشُڑا 


اور جو کوئی ظلم سے مارا جائے تو ہم نے اس کے ولی کے واسطہ اختیار دے دیا ے 
ایت 33) 


اس کے بعد کہا کہ میں اس بات کو پسند کرتا ہوں کہ قتل عثمان (رض) کے بارے 
میں تم مجھ بتاؤ کہ کا کرنا ے 
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ہو یی تہ و وہ 
بات کا جواب ہاں میں دیا۔ اور اس اس مطالے پر ہی امیر شام کی بیعت کرلی ۔ انہوں نے 
ا ا یتر کا کرو وو پنی جانوں اور اموا اموال کو اس کام کے لیے 
وقف کردیں اور بدلہ لیں یا پھر اللہ ان کی ارواح کر فناکردے۔ 


نصر بن مزاحم ے ہمیں بتایا کہ اس کے بعد امیر شام نے یزید بن ج اتل مسر یہ اظطاہ 
عمرو بن سفیانء خارق ا لحارث الزیبدی ء مزہ بن مالک ء حابش بن سعد الطائی کو 
بلایا - یہ سب بنوقطحان بن کے روساء تھے ۔ ان کر کہا کہ وہ شام کے سب سے 
بڑے زاہد مبلغ شرحبیل بن السمط سے ملیں اور اس کر ان کا خط دیں ۔ یہ خط ابن 
پت بن السمط نے شام میں آباد اہل ین سے مشورہ کا تو ا 
"مم" ا بیو 
جائہ اور علی ا آ""'َِع0*ََِ"ھ7 جائے کونکہ ان پر مہاجرین و انصا 

ہے حبیل اس کے بعد دمشق پہنچا تو یہاں لوگوں ۓے ا س سے بہت 
عزت و احترام کا سلوک کیا۔ اس کی امیر شام سے ملاقات ہوئی تو انہوں ےۓ 
شرحبیل کو جریر بن عبداللہ کے ہاتھوں امام علی ابن ابی طالب کے خط بارے بتایا اور 
کہا میں تو اہل شام کی راہ کے ساتھ کھڑا بہوں تم بھی ان سے رائےہ لے لو۔ شرحبیل 
لوگوں میں کہا تو بہت بڑے جع نے امام علی ا بن ابی طالب پر قتل عمان کا الزام 
لگایا اور اس کے بعد شرحبیل نے امیر شام سے مل کر کہا کہ اہ نهیں اہل عراق سے 
جنگ کرنی چاہئے۔ شرجبیل رط اور جہاں گیا پا اس 

ے امام علی ا بن ابی طالب کو خون عثژان بن عفان کا ذمہ دار ٹھہرایا اور وہ مص آیا 
اور یہاں بھی ا س سے ہی الزام عائد کیا ۔ 
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اس دوران امیر شام ے عمرو بن عاص سے خط و کتابت کی اور مصر ان کو دی کا 
وعدہ کرلیا۔ جبکہ دوسری طرف ان کو ولید بن عقبۃ ےۓ اشعارکی صورت مکتوب 
لکھ کر بھیجا اور ان سے امام علی ا بن ابی طالب کے خلاف صف آرا ہہونۓ کو کہا۔ 


ہ بت ے کہ 12 ماہ جریر بن عبداللہ دمشق میں رہے اور اس دوران 
امیر شام نے شام کے شہروں میں امام علی ا, بن ابی طالب اور اور ا ن کے پیروکاروں 
عراقیوں کر قتل عثثان ابن ابی عفان کے ذمہ دار کے طور پر پیش کرۓ کا سلسلہ 
جاری رکھا۔ شام میں پنی قبائل کے اندر اس بیانیہ کی ژحالفت کے آثار تے لیکندھیرے 
دھہرے وہ ژحالفت مقبول عام بیانیہ کے شور میں دبتا چلا گیا۔ اور آخرکار امیر شام 
ے جریر بن عبداللہ کو واپس لوٹ اور جاکر امام علی کر یہ بتاۓ کو کہا کہ وہ جنگ 
کے لے تیار ہوجائیں۔ جبکہ خود علی ابن ابی طالب نے بھی جریر بن عبداللہ کو لوٹ 


ےک کان 


٤‏ /َ َ9 ۶ت" .-. ہو 
ج ہے 


''علی ابن ابی طالب اور اہل عراق قاتلان عثان بن عفان ہیں اور ان سے قصاص لین 
ٰؤ ‏ +۸ 
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اس بیانیہ کے ساتتھ ساتھ عمرو بن عاص کے مشورے ہے امیر شام ۓے علی ابن ابی 
طالب کو جریر بن عبداللہ کے زریے ایک خط میں یہ تجویز بھی دی کہ وہ شام اور 
مصر ان کر دے دیں اور جاز و عراق پر خود براجمان رہیں ۔ یہ مغیرہ بن شعبہ کی 
تجویز میں تھوڑی سی تبدیلی کے ساتھ پیش کی جانےوال ی تجوبز تھی جسے ظاہر سی 
بات ے علی ابن ابی اب نے رد فیا 


اب ہم یہاں رک کر زرا امام علی ابن ابی طالب کا موقف اور اس موقف کی طرف 
جاز اور عراق میں رسپافس دیکھن کی کوشش ایک بار پھر کرتے ہیں ۔ جاز میں 
مدینہ کے اندر ایک گروہ غبر جانبداروں کا تھا۔ ایک گروہ آپ کے ساتھ مکل 
اخلاص کے ساتھ بیعت کرچکا تھا اور ان میں سے بہت سارے آپ کے ساتھ کوفہ چلہ 
ےج ھوسد کرت ۲ھ رف کھت 
لیکن وہ آپ پر معاویہ ابن ن ابی سفیان کر شام سونپ دینے پ پر اصرار کررے تھ - اور 
مدینہ میں قریش کے کافی بڑی تعداد میں لوگ آپ کی طرف ہے اہل شام سے جنگ 
ہب ہا الگ ہوگۓ تے۔ ٦‏ صلل٣ھ“ت.“"‏ 
تھی اور یہاں پرانی مکی قریشی ا شرافیہ کا غلبہ تھا۔ بصرہ میں شیعان عمان کی ایک 
دی اذ مرجود سی اکچ جا ز اور بصرہ سے سے اصحاب جمل کے ساتھ جنگ میں 
شریک ہوۓ والوں کی شکست کے بعد وقتی طور پر ان کی پوزیشن کزور ہو گئی 
تھی۔ بصرہ میں زیاد بن اییہء اشعث بن قیس جیسے کئی روسائے عرب کی حمایت آپ 
کی طاقت اور قوت کے غلے کے سبب تھی ۔ یہاں بھی شیعان علی ابن ابی طالب 
تعداد میں کافی کم تھ۔ 
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٤‏ ْ2“ بسا شہر تھا جہاں اشرا ف القبائل کی سردار اشرافیہ کرو چھوڑ کر 
اہل جو چیہ ہت انصار محلے میں آپ 
کی بہت بڑی تعداد میں حمایت تھی اور یہ وہ تھے جنھیں بعد میں امیر شام ت 


اموی حکرانوں نے شیعہ بوتراب کہہ کر پکارا۔ 


امام علی ا رع اوطال کا مات ماف آی کک رت سو ساس کا ک 
جاز اور عراق میں کئی ایک ایسی عظیم شخصیات تھیں جو نیک تھیںء پااز تھیں ء 
عبادت گزار تھیں ء ان کا بہت عزت و احتزام تھا اور ان میں ے کئی ایک اس بات کا 
برملا اقرار بھی کرتی تھیں کہ حضرت علی ابن ابی طالب کے مقاپلہ میں پورے بلاد 
ہر ۲ھ ۶+ ےڈ 
0 کرس ہی ےت 


'غبر جانبداری" اختیار کری ۔ 


جبکہ ان میں سے چند ایک جو تھ انھوں نے اہل شام ا ور ان کے جاز و عراق میں 
حامیؤں کی جانب نے علی ابن ابی طالب کی کردار کشنی کی مہم کا رذ ک نے کی بجائ 

اس پر یا تو خاموشی اختیار کرلی یا انہوں ۓے برملا امیر شام سے ہاتھ ملالیا تھا۔ غبر 
جانبدار مگر دفاع مقام علی ا بن ان الب کرنے والے لے اور بالکل خاموش یا شام والوں 
سے ہاتھ ملاۓ والوں میں کئی ایک یا تو خود اولین انصار و مہاجر صحابہ کی باقیات 
ینا ان کی اولاد تھی ۔ علی ابن ابی طالب کے ساتھ دینے والوں میں جازء عراق میں 
اپسے نوجوان ضرور موجود تھے جو مذکررہ بالا دو گروہوں کی اہل شام کے على ابن ابی 
طالب کے بارے مص سلبی. منفی اور تخغیفی پروپیگنڈے ہے متاثر ہوتے تے اور اس 
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ے امام علی ابن ابی طالب کو نہ صرف دفاعی پوزیشن میں لاکر کھڑا کیا بلکہ ان کے 
'احساس تنہائی"' کر اور زیادہ بڑھا دیا تھا 


امام علی ابن ابی طالب کے بارے میں میں ۓ یہ جو لکھا ے کہ ان کے احساس 
تنہائی و ے گانگی کو اور زیادہ بڑھا دیا تھا ا کا مطلب یہ ہے کہ ان کا یہ احساس 
تنہائی و ے گانگی مدینہ میں بعد از وفات النبی ا و اج دو وگیا تھا۔ میں نے 
اس حوالے سے تاریخ اور احادیث کے ا بندائی لیچر کر دیکھنا شروع کیا تو بنوامیہ کی 
بھرپور کوششوں کے باوجود ہمیں اس لٹریچر میں کہیں نہ کہیں اس تنہائی اور ے 
گانگی کا سراغ مل جاتا ہے۔ 


اس معاعل میں ہماری بہت بڑی مدد امام بخاری رحمۃ اللہ علیہ کے مرتب کردہ 
'کتاب اللہ کے بعد سب سے زیادہ حیح احادیث کی ال کا ب کا درجہ حاصل 
ے۔ اس میں ہمیں گھُد بن شہاب زھری کی سند سے عروہ بن زبیر کے واسطے سے ام 


ا مومنین عائشہ صدیقہ رضی اللہ عنہاکی ایک روایت ملتی ے۔ 


سی وید تا 
مصالحة ابي بکر ومبایعتہء وم یکن ببایع تلك ا/٦شھرء‏ فارسل إلی ابی بکر ان ائتنا 

یاتنا | ک“" یذ حضر عمرء فقال عمر: لا واللہ لا تدخل علیھم وحدك ا 
بکر: وما عسیتھم ان یفعلوا بیء واللہ لاَتینھم, ید ور 
و مات تن اعطاك اللہ اللہ ول ننفس عليك خبرا ساقہ اللہ إِلیكء ولكنك اسثبددت 
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علینا الامرء وکتا بری لقرابتنا من رسول اللہ قَكّ نصیبا حتی فاضت عینا ابی بکرء فلا 
تکلم ابو بکر قال: والذي نفسی بیدہ لقرابة رسول اللہ 8 احب إلیي ان اصل من قراتیء 
واما الذعی تجر بینی وہینکم من ھذہ ان٣‏ موال فلم آل فیھا عن الخبرء ول اترك امرا رایت 
رسول اللہ لٹ یصنعہ فیھا إلا صنعتہء فقال علی لابی بکر: موعدك العشیة للبیعةء فلما 
صلى ابو بکر الظھر رقي علی البر فتشھد وذکر شان علیء وتخلفہ عن البیعة وعذرہ 
بالذي اعتذر إليهء ٹم استغفر وتشھد عليء فعظم حق ابی بکر وحدث انہ مم یحملہ علی 
الذي صنع نفاسة علمابی بکر ولا إنکارا للذعي فضلہ اللہ به ولکنا نری لنا فی ھذا ال٦مر‏ 
نصیباء فاستبد علیناء فوجدنا ٹی انفسناء فسر بذلك ا مسلمون وقالوا: اصبتء وکان 
اللسلمون إ ی علیي قریبا حین راجع ال٣مر‏ المعروف 


رح بخاری ء٠‏ حدیث نمبر 4240 


'فاطمہ سلام اللہ علیھا جب تک زندہ رہیں علی علیہ السلام پر لوگ بہت توجہ 
رکھتے رہے لیکن ان کی وفات کے بعد انہوں ۓ دیکھا کہ اب لوگوں کے منہ ان کی 
طرف سے پھرے ہے ہیں۔ اس وقت انہوں ۓ ابوپکر رضی اللہ عنہ سے صلح کر لینا 
اور ان سے بیعت کر لینا چاہا۔'' 


وفات رسول اللہ فلل کے بعد کے جھے ماہ امام علی ابن ابی طالب کی طرف ہے گوشہ 
سی مس گار گت سصا فو کرای اک یں ملق من کشا ساعامین 
مہاجر و انصار صحابہ کرام کے اجتاع میں بنوہاشم سے مہاجرین السابقون الاولون میں 
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سے کوئی بھی شامل نہیں تھا۔ عروہ بن زبیر رضی اللہ عنہ کا قول ے کہ فاطمہ بن ئ 
سلام اللہ علیھاکی وفات ہ رسول اللہ کی وفات کے تھے ماہ بعد ہوئی ۔ بخاری و مسام 
کی روایات ہے ہمیں یہ پتا چلتا ے کہ فاطمہ بنت ّ سلام اللہ علیھا اپنی ورائثت کے 
معا مل کر لیکر وفات رسول اللہ کے پہلے مہیۓ کی آخری تاریخوں میں گئی تھیں۔ اور 
ان ے میں علی ابن ابی طالب بھی گوشہ نشین رے۔ آپ کا مکالمہ حضرت ابویکر 
صدیق رضی اللہ عنہ سے جو ام ا مومنین عائشہ صدیقہ رضی اللہ عنہ ے زکر کا اس 
میں امام علی ابن ابی طالب قرابت رسول اللہ کے حوالے سے خلافت پر اپنا حق مقدم 
گرداۓۓ ہیں۔ آپ کے الفاظ ملاحظہ کیجۓ 


ولکنك استبددت علینا بالامرء وکنا نری لقرابتنا من رسول اللہ قَل نصیبا 
اور یہ سب سن کر حضرت ابوبکر صدیق رضی اللہ عنہ کی حالت کیا ہوتی ہے 


اگر حضرت ابویکر صدیق رضی اللہ عنہ کی آنکھیں اشک بار ہوجاتی ہیں تو آپ خود 
امام علی علیہ السلام کی کِفیت کیا ہوگی؟ وہ کس قدر اندر سے غم و اندوہ کا شکار 
ہوں گے۔ 
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علی ابر بن ابی طالب کی تنہائی اور ۓ کانگی وفات رسول اللہ َك کے بعد سے شروع 
ہوگئی تھی ۔ یہ ایک ایسا مزضوع ے جس ہے فرقہ وارانہ مباحث تو ہماری چودہ 
سو سالہ مناظرانہ سبی- شیعہ ادب میں بھرے پڑے ہیں۔ اور اہل اللسنہ و اجماعۃ 
مذہب اور شیعہ امامی مذہب کے درمیان اس معا علہ پر علمی جدال تو صدیوں سے 
ہوہی رہا ے لیکن کسی بھی تاریخ کے طالب علم نے اس پہ علی ابن ابی طالب کی 
وجودی حالت کو احساس انسانی اور جذبہ افسانی کے نکتہ نظر سے دیکھۓ کی 
کوشش بھی اگرکی تو آخرکار گروہی اور مناظرانہ دباؤ میں وہ اسے چند جملوں سے 
آے نہ بڑھا سکا۔ سی اسلام کا جو پاپولر اور مشہور عند الناس بیانیہ ہے ا سے نجانے 
کیوں یہ لگتا ے کہ اگر وہ اس بات کو مان لے گا کہ امر خلافت اور وراثئت کے 
معاملات میں مدینہ کے مہاجرین بزرگ اہل حل والعقد کی اکثزیت سے امام علی ابن ائی 
طالبء فاطمہ بنت هد سلام الله علیھا کے ساتھ کا اختلاف تھا اور اس معا مل میں 
بل تہ ظا پر سرت لہ لاح کات دس 7 
موقف کر تسلیم نہ کے جاے سے ان میں دکھء ٹمء تنہائی اور ے گانگی کے احساسات 
ابھرے تے جس کا کئی جگہ انہوں ۓ اظہار بھی کیا تو اس سے شاید یہ معاملہ کفر 
اور ایھان کا بن جائے گا اور اس سے شیعہ امامیہ کے اندر موجود ایک اقلیتی سخت گیر 
اور انتہا پسند گروہ کی رائے کر تقوبت علہ کی ۔ وہ اپۓ اس خیالء اندیثے اور خوف 
کے سبب مستند احادیث اور اخبار تاریخ کو یا تو چھپالیتۓے ہیں یا اس کا زکر ہی نہیں 
کرتے۔ شہاب زھری کی روایت مذکررہ کے بارے میں بھی یہی روبہ ے۔ 


یہ تنہائی اور ے گانگی اس وقت بہت زیادہ ہوگئی جب بلاد اسلامیہ میں طلقا جن 
میں پرانی مکی قریشی اشرافیہ خودکو تحریک اسلامی کے رہبرہ آئمہ کے طور پر خود 
کر پیش کرنا شروع کردیا۔ اور انھوں ے خود کر ''شوری"'کا حضہ بنالیا۔ اور ساتھ 
ہبی وہ پوری طاقت سے آ پ اور آپ کے ساتھ دی والوں کے خلاف صف آ آرا بہوگئے۔ 
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حضرت ابوپکر صدیق رضی اللہ عنہ ے آپ سے مکل کے دوران بہت واضح طور پر 


کہا ما 


والذي نقسي بیدہ لقرابة رسول اللہ ققّ احب إلی ان اصل من قراہتی 


مجھۓ پی ہے پٹ پت 
قرابت سے اپ پنی اصل قرابت سے کہیں ویامم ھت ہیں 


اور امام علی ا بن ابی طالب علیہ السلام ے قرابت اور خلافت کے رشتہ سے ا پی 
جس رائۓ کا اظہار کا تھا ء اس پہ کہا 


فلما صلی ابو بکر الظھر رقي علی المبر فتشھد وذکر شان علی 


پس جب ابوپکر(صدیق رضی الله عنہ) ۓ نماز ظہر اداکرلی تو وہ منبر پر کھڑۓ 
ہے اور انھوں ۓ تشہد کے بعد شان علی (علیہ اننام اناد ک 


لیکن بنوامیہ کے امیر شام سے لیکر بعد میں ۓ آنۓ والوں نے خلاف علی ابن ابی 
طالب کے خلاف کیا رویہ اختیار کیا؟ 
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اگر جمہور مہاجر و انصار صحابہ کرام نے اجماعی طور پر ولایت علی میں لازمی 
خلافت دنیاوی کر شامل نہیں کیا تھا لیکن ا نھوں نے آآپ ک و لات کراز 
کہ ور اس کا اظہار بھی بار بار کیا وہ منبروں پر شان علی ا مرتضی علیہ 

م بیان کرے سے بھی ہجکچاے نہیں تے۔ مگر قریشی مکی اشرافیہ | 
وت 1کس کان ئل کا ئل کا تار فر ا راج کے 
خلاف تلوار اٹھالی ۔ اور ان کی شان کی مکمل نفی کا موقف اختیار کیا۔ 


کس راف اکا 7 ای ے 


با من رازی بود 


کہ بک کنم 


با من رازی بود 


کە بہ چا گفم 


تو را دراز 
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از را رسثتم 


حرف نروندم 


حرئثی نروندی 


اشکی فشوندم 


اشکی فشوندی 
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لبامو بستم 


از چشام خوندی 


دنیا پرستوں نۓ ان کی تنہائی اور ے گانگی کی شدت میں اضافہ کردیا تھا۔ اوریہاں 
کک وا ما کافنل و اھاف ک5 ظاب ان کے ات عقل اہ او طالفب ی2 
لاسکہ اور عبداللہ بن عباس نے ان کا ساتھ تب چھوڑا جب عراق (مشمول کوفہ و 
بصرہ) میں واقعہ تحکم کی آڑ لیکر ایک طرف تو بہت بڑا گروہ آپ سے الگ ہوگیا تھا 
اور آپ کے خون کا پیاسا ہورہا تھا اور آپ کو نہ چاکۓ ہئۓے بھی ان سے جنگ نھروان 
کے موقعہ پر لڑنا پڑی تھی۔ آپ کے انتہائی جانثار ساتھیوں میں عار بن یاسر جنگ 
صفین میں شہید ہوگۓ تھ اور پھر مالک كت >> >> وت 
جریر بن عبداللہ آپ کر چھوڑ گۓ تے۔ موسی اشعری آخرکار اپنی 'فتے 2 
تعبیر کے بوجھ تلے اگر آپ سے ا کت ادھر اشعث بن قیس اپنی 

تلوار کے نیج آ آپ کے قتل کی سازش کررہا تھا۔ اشرا 00ت 0 
شام نہیں جائیں کے۔ 


یہ ایک ایسا وقت تھا جب على ابن ابی طالب ء فاطمہ بنت تج سلام اللہ علیھا کی 
تہائی ۓ خاندا ۳ "ِ0ٌ0۷۲۷/0٭"" 
امام حسن اور آپ کے جملہ خاندان میں منتقل ہوئی - اور اس تنہائی کو ہم ۓ کرفہ 
میں شیعان علی ابن ابی طالب کے سس ارت سر تل کیا کر کرک مت ٹاک 

خلیفہ اول ابو بکر صدیق رضی اللہ عنہ ۓ منبر پر چڑھ کر ''شان علی " علیہ السلام 
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بیان کی تھی اور آج وہ وقت آگیا تھا کہ بنوامیہ کے بادشاہ اور گورنر منابر پر امام علی 

علیہ السلا م اور آل بیت پر سب وشت کررے تھ۔ اور جاج کے زماۓ میں تو نوبت 
خرس کے امام علی ا بن ابی طالب کا نام لینا جرم ٹھہرگیا اور محدثین و 
مورخین "کان بقول صاحب الرحبۃ و لمناشدہ'' کہہ کر ا ن کا ذکر کیا کروے تے۔ 


مجے یاد ے کہ ڈاکٹر طاہر القادری صاحب نے شادمان ٹاؤن میں جامع مسجد 
رحمانیہ میں دو درجن لوگوں میں درس دے رے تھ کہ انھوں ۓ بتایا کہ حضرت 
سعد بن ابی وقاص سے جب کوئی شحخص مناقب علی ابن ابی طالب رضی اللہ عنہ بیان 
کرۓ کر کہت تو وہ لوگوں کر بہت رازدارانہ انداز میں بتایا کرتے تھ اور یہ بھی کہتے 


تم کہ ایسی باتیں سرعام کرۓ کا زمانہ نہیں رہا۔ 


شام میں آپ کی شخصیت کے بارے میں سلبی پروپیگنڈ ٹا اسقدر شدید تھا کہ جب 
امام علی علیہ السلام کے بارے میں یہ خبر شام پہنچی کہ آپ روزے سے تے اور 
مسجد میں نماز جُر پڑھارے تھے جب آپ پر تلوار سے ضرب لگی اور آپ شہید 
ہوگۓ تو اہل شام کی اکثژیت اس بات پہ تعجب کررہی تھی کہ کا علی ابن طا 
روزے رکھتے اور نماز ادا کیا کرتے تھے ۔ 


امام حسن شہید ہسئۓے اور یہ خبر دمشق کے دربار میں پہنچی تو دربار میں ایک 
شخص نے تبصرہ کیا کہ " و ا جح کت 
ساتھیوں کر کربلا میں شہید کرے اور انکی عورتوں کر اسبر بنا جَانے کی خر جب 
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شام میں پہنچی تو وہ اس بات پر یقین کے بیشھ تھ کہ کربلا میں مارے جانے والے ہے 
ذین 000 


ت اندازہ کرسکتے ہیں کہ دیکھتے ہی دیکھۓ اسلا کرش سے کت 
اور ار 0د ید ھک جب امام علی ابن ابی طالب اور ان کی 
تاریخ کو مشکوک بنادیا گیا ہو وہاں ۰ پیروکاروں کے چہروں پر کے 
کپسے تاریک اور دییز پردے نہ ڈالے گۓے ہوں کے 


جب تس و سی اللسلام کا انتقام لیے کے لے 
کےف کے کار شی کی قادت من اغے وال رک کی طرف لیجانا چاہوں گا: 


طبری میں عبدالرحمان خزیہ کا مشاہدہ ابووخنف 2 واسطے سے زٴ ہوا ے۔ وہ لکھت 
ہیں کہ 


رح ا امام حسین علیہ السلام کے پاس پہنچے۔ وہ سارا مع آہ و بکا 
کرے لگا۔ اور میں ۓ اکثر لوگوں کو یہ خواہش کرتے دیکھا کہ کاش وہ امام حسین 
اور ان کے اصحاب کے ساتھ شہید ہوجاتے۔ سلمان بن صرد ا حزاعی امام حسین علیہ 
السلام کی قبر پر یہ دعا پڑھ رے تھ 
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7 ے اللہ حسین شہید ابن شہیدء صدیق ابن صدیق ء مہدی ابن مہدی پہ رم فرما۔ 
اے اللہ میں آپ کر گواہ بناکے کہتا ہوں گہ میں حسین این علی ء علی ابن ابی طالب 


کور و وق امت کاارائ ود آن گنو کا حضون مون ا ور ان اھت 
محبوں کا محب ہوں" 


عبدالرحمان خزیہ کہتے ہیں کہ اس دن انہوں ۓ قبر حسین علیہ السلام پر لوگوں کی 
ویسے ہی بھیڑ دیکھی جو جر اسود کے گرد جمع ہوۓ والی بھیڑ جیسی تھی۔ 


عبدالرحمان بن وائل ۓ قبر حسین کے پاس کھڑے ہوکر کہا''اللہ کی قسم میرا گبان ہے 
کرعسن ملاسا کا انا لآ آن طات فا انام اوران کے ان 


اس تحریک کے تحت جو لشکر ترتیب پایا اس نے اپنا رخ شام کی طرف کیا۔ ا 
شام کا رخ کرنا بتاتا ے کہ وہ سب اچے سے “مجھۓ تے کہ قتل حسین کے ذمہ دار 
کون ہیں ۔ عین الوردہ کے مقام پر شام سے آنے والے لشکر ہے ان کا مقابلہ ہوا ا 
شامی لشکر سے لڑتے ہسئۓے اس لشکر کے قائد سیلمان بن صرد الحزاعی رضی اللہ عنہ 
ترانوے سال کی عمر میں جام شہادت نوش کرگئۓے۔ ایک بار پھر کروفہ کے ہزاروں 
شیعان علی ابن ابی طالب نے اپۓ خون کا نذرانہ پیش کیا 


اس معرکے میں شہید ہوۓ سے بج گئے انھوں ے پھر بنوامیہ کی اسٹبلشمنٹ کے 
خلاف تحریک منظم کرے کی ٹھان لی ۔ ایک بار پھر کوفہ ہی اس خفیہ تحریک کا 
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مرکز تھا۔ اور آگے چل کر اس تحریک ی قیادت ایک اور شہید صحابی رسول الله 
قَلله کا بہادر بیٹا جس کی زندگی کوفہ میں امام علی ابن ابی طالب اور ان کے جید 
صحابی ساتھیوں کی حبت میں گزری تھی ۔ جس نے جنگ جمل ےے جنگ صفین و 
نھروان میں اپۓ شہاب کے عروج میں حضہ لیا تھا۔ اس کا نام ختار ثقفی تھا۔ اس کا 
نعرہ بھی " آؤ خون حسین کا انتقام لیں'' تھا ۔ 


میں اوپر امیر شام کے دو خطوط کے متن کا ذکر کرچکا ہوں اور اپۓ طور پر یہ بتا 
کے ےكّسیہ بتدائی عرب روایت تاریخ کا جائزہ لیں تو ہمارے سامے یہ بات 
آی ے کہ ابتد آئی مسلم تاریخ میں مسئلہ تفضیل اجا لی شکل سب سے پہلے قرآن مجید 2 
میں ذکر ہوا ۔ 


جس میں اجبا ی طور پر یہ بتایا گیاکہ فنم مکہ کے بعد جاز میں مسلمانوں کے دو 
گروہ تھ۔ ایک گروہ تو وہ تھا جو مہاجرین اور انصار کا تھا جن کو قرآن کت 
الاولون کہتا ے۔ اور دوسرا گروہ وہ تھا جو صلح حدیببہ کے بعد مسلمان ہوا۔ ان 

میں پہلے گروہ کر دوسرے گروہ پر سبقت اور برتری کا قرآن نے خود اعلان گیا۔ اور 
دوسرے گروہ میں سے جو پہلے گروہ کی نیکی میں پیروی کرے گا اس سے بھی 
حسن جزا کا وعدہ کا گیا۔ اسی طرح قرآن پاک میں اہل بیت سے رجس دور کرکے ان 
کو طاہر و مطہر قرار دیا۔ اور پھر اسی قرآن میں آیت مبابلہ ے جس میں پان تن 
مشخص ہے اور پنجتن کہلائے۔ 
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پھر یہ مسئلہ ہمیں تاریخ اور کتب بپ احادیث میں سب سے پہلے رسول اللہ صلی الله 
علیہ وآلہ وسام سے مروی روایات میں نظر آتا ے۔ آپ نے فتح خیبر کے موقعہ پر امام 
علی ابن ابی طالب کو اللہ اور اس کے رسول کی محبت کا مرکز قرار دیا۔ ایک موقعہ پر 
آپ ۓ علی ابن ابی طالب کے ا چے ساتھ رشتۓ کی وضاحت موسی و بارون کے درمیان 
رشتے سے کی ۔ ایک موقعہ پ رت دگھر ارت بن ابی طالب کر 
اس کا دروازہ قرار دیا۔ اور تمام کتب سیر و احادیث و اخبار سے یہ پتا چلتا ے کہ 
اپنی زندگی کے آخری حم سے واپسی کے بعد آپ ۓ مقام غدیر مخ پہ امام علی ابن ایی 
طالب کو مومنین کا وپسے وی قرار دیا جیسے آپ پیغمبر مومنین کے ولی تھ۔ اور جب 
آپ مدینہ پہنچے تو اپنی وفات سے پہلےآپ نے صحابہ کرام کے اجتاع میں قرآن اور اپنی 
عثزت دونوں سے واہمستہ ربۓ کی نصحیت فرمائی ۔ آپ ۓ اپے اہل بیت کے بارے 
میں تین بار صحابہ کرام کو ڈرتے رۓے کا حکم صادر فرمایا۔ 


س کے بعد سبقت اور قرابت کو ہم نیابت رسول اللہ للہ فلا سے جوڑۓ کا عمل 
اہو یو ہی سا کہ 
ابویکر صدیقء عمر فاروق ء عبیدہ بن جراح رضی اللہ عنھم کررے تے۔ یہ انصار میں 
قبیلہ خزرج میں بنوساعدہ کے سردار جو عشرہ مبشرہ اسحاب میں سے تھے حضرت 
سعد بن عبادہ رضی اللہ عنہ کے دعوے کے جواب میں بطور دلیل کے سام آیا تھا۔ 


بس یو ہبی 
کی بنتی تھی اور وہ ا س بنیاد پہ یہ دعوا کرورے تھ کہ امیر مت اسلام جو ہے وہ ان 
میں سے ہوگا تو ہم ے زعری کے 80و کے واسطے سے ام 

المومنین حضرت عائشہ صدیقہ رضی اللہ عنہ کی بخاری و مسلم اور دیگرکتب .2 
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میں موجود کتاب ا جس میں وارد حدیث کی روشنی میں دیکھ جگہ کہ حضرت علی 
اق طالت بد حفرت سک صتت رطق ا۵ غررتہ سرال کاھا کی ست ار 
قرابت کے معاعلے میں ان کے مقابل اور مائل کوئی نہیں تھا اور ان سے ہی پوچھا نہ گیا 
تو حضرت ابوپکر صدیق رضی اللہ عنہ آبدیدہ ہوگئے تے۔ اور اس موقعہ پہ انھوں نے 
واضح کیا تھا کہ رسول اللہ کی قرابت والے انھیں اپنی قرابت سے زیادہ پیارے تھ اور 
پھر انھوں ے مسجد نبوی کے منبر سے ''شان علىی ا مرتضی'' بھی بیان کی تھی۔ ان آثار 
واقعات اور اخبار سے ہمیں یہ اندازہ ہوجاتا ے کہ امام علی ا مرتضی خود بھی 
سبق اسلام اور قرابت رسول اللہ پل کے لحاظ سے اپنا مقابل کسی اور کر نہیں 
دیکھتے تے۔ ہمیں کہیں امام علی ا مرتضی علیہ السلام کے اس دعوے کے مدمقابل کسی 
یہ ہبوت نظر نہیں آتا کہ کہ وہ سبقت اسلام 
یا قرابت رسول اللہ کے اع عتبار سے امام علی ا راوطا مات ان کے مدمقابل 


حضرت زیر رضی ا کت بن ابی طالب سبقت 7 اور 
قرابت رسول الاونن سب سس ا کے ہے 


ہمیں امام علی ا 9٤١٥٤٢3١ ۷۷7۷) ٦‏ ت 
ات کو سب سہ بی جا کنے وا مہ مکہک با قیی اما 
سے زیادہ تر بنوامیہ والے نظر آتے ہیں ۔ اور پھر امیر شام ے ا 0 
کر پہلی بار اپۓے خط میں چیلنج کیا۔ پہلے خط میں انھوں ے ان کے مقام کر قتل عژان 
ابن عفان کا ذمہ دار ٹھہرا کر چیلنج کیا ۔ اور دوسرے خط میں انھوں ے آپ پر 
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خلفائے ثلائہ رضی اللہ عنھم ےے حسد کرۓ کا الزام لگاکر چیلنج کیا اور اسی خط میں 
انھوں ے خود سے اصحاب میں فضیلت کی درجہ بندی کی اور خلفائے ثلاثہ کر باالترتیب 
باقی اصحاب ہے افضل قرار دیا اور اس خط میں کہیں انھوں ے ان کے بعد امام علی 
ابن ابی طالب کر چوتت نمبر پہ بھی باقی اصحاب ہے افضل قرار نہیں دیا۔ 

میں چاہستا ہوں کہ جیسے میں ۓ امیر شام کے مذہسی بیانیہ کو ا بے 
درج کرکے واضح کیاء وپیے ہی میں امام علی ابن ابی طالب کے مذہسی بیانیہ کر بھی 
کے میر شام اور مرو بن العاص کے نام خطوط کا منن کت 
واضحح کردوں۔ 


آپ ۓ معاویہ ابن ابی سفیان کر پہلا کا خط مدینہ سے لکھا تھا -عبداللہ ابن رافع سے 
یہ خط انہوں ۓ لکھوایا تھا 


فانہ ان کان عشان ذا حق و قرابۃ فانا ذوحق و قرابۃ ایضا ا٦‏ و ان الله قلدنی امر الناس 
عن مشورة من ا مہاجرین والاتصار - الا و ان الناس تبع لھم فھا راوا و عملوا و ا 
وکرھوا فالعجل علٰی ٹم العجل افانی قد بعثت الی ا لجع العمال لاعھد البھم وہییسے 


میں ۓ انعقاد خلافت علی ابن ابی طالب کی بح کے دوران تفصیل سے بتا چکا ہوں 
7 سر ےجس اھ مام دہ ھ مھت 
تھا اور اس پہ علی ابن ابی طالب جار روہ 
جس سے اکٹ قرشیوں ۓ ان سے علیحدگی اختیار کر ی تھی۔ 
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پہلا خط علی ابن ابی طالب کو امیر شام ے جو لکھا وہ انھیں کوفہ میں موصول ہوا 
تھا۔ اس خط کی زبان کافی سحخت تھی تو جواب میں علی ابن ابی طالب نے وہی انداز 
اپنایاا ۔ انھوں ۓ لکھا 


فانی قاتل جدک و خالک و اخیک والسیف الإذی قتلتھم بہ معی۔ لم استبدل باالسیف 


تنا لا ہشن ال را ولا ہش النی شافافل ماقات تپ ستخیق بطلا نتیتا 
اقاتل کل جبار عنید۔ والسلام 


تیسرا خط امام علی ا مرتضی نے جریر بن عبداللہ کے ہاتھ دیکر شام بھیجا تھا جس کا 
متن خلاصہ کے ساتھ میں لکھ چکا۔ 


امیر شام نے امام علی ابن ابی طالب کو جو چوتھا خط بھیجا تھا وہ ابومسام خولانی 

کے ہاتھ بھیجا تھا۔ اور اسی خط میں انھوں ےۓ مسئلہ فضیلت کر چھبڑا تھا- اس خط 
کے جواب میں امام علی ابن ابی طالب ےۓ جو خط لکھا اس میں مسئلہ تفضیل پہ ان 
کے یہ الفاظ ملاحظہ ہوں 


ولعمری انی الارجو اھا اعطی الله الناس علی قدرعم فضائلھم فی ال٦سلام‏ و نصحیتھم 

لہ و لرسلہ ان یکون سھمنا فی ذالک اعل الببت اوفر نصیب ان تا صلی اللہ وعلی 

آلہ وسلم ا دعا ای اہیان باللہ و التوحید لہ کنا اہل البیت اول من امن بہ و صدق فی 
ما جا فبتنا احوا ا کاملۃ محرمۃ تامۃ وما یعبد اللہ فی ریع سای من العرب غبرنا 
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میں قسمیہ کہتا ہوں کہ میں پورے یقین کے ساتھ امید م۹ و 

کی اسلام میں فضیلت اور اللہ اللہ واس کے رسول لی تھا ات 

سے درج مقرر کرے گا کیو تل سےا نت 

جب رسول اللہ نے اللہ پہ اماۓ لاۓ و توحید کی طرف بلایا تو ہم اہل بت سب 

سے پہلے ان پہ ایمان لائے اور ا ن کے بارے میں جو آ, یا اس کی صدیق کی تو راتوں رات 

ہمارے احوال کامل ہوگۓے اور مکمل عزت والے ہوگۓ اور بستی میں رۓے والوں میں 
ہمارے سوا تھی ےون حا از کی فزادت کی 


امام علی ا رے یو چ وی ہت 

مذہبی بیانیہ کھل کر سام آجاتا ے۔ قرآن ء احادیث ہے 
فضلیت اور قدر میں وہ اقرا جو مود چ ھت 
نظر آتی ہے اور علی ا بن ابی طالب کا رویہ بھی گروہی فضیلت کی طرف ہی ےے۔ 
اور یہاں ہم صاف دیکھتے ہیں کہ امام علی ا بن ابی طالب اہل بیت کر باقی اولین 
مسلیانوں سے الگ کے دیکھتے ہیں۔ 

جنگ نھروان جب ختم ہوجاتی ہے اور حضرت علىی ابن ابی طالب کوفہ واپس آجاتے 
ہیں تو اپیے میں حضرت مجر بن عدیحضرت عمرو بن الحمق اور عبداللہ بن وسب 
الراسی آپ کی خدمت میں پیش ہوتے ہیں ۔ اس ملاقات کے دوران یہ قرین قیاس 
بات ے کہ اور لوگ بھی ہوں کے۔ اس جلس میں وہ دیگر سوالوں کے ساتھ حلفا 
ثلائہ رضی اللہ عنھم کے بارے میں سوال کرتے ہیں۔ اب سوچنۓ کی بات یہ ے کہ 
ایک اپسے موقعہ پہ جب آپ شام پر فیصلہ کی حملہ کرۓ کی ٹھان چکہ تے تو خلفاء 
سابقین اور صحابہ کرام کے درجات اس جپسے دوسرے سوالات کر اٹھاۓ کا مقصد کیا 
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تھا؟ ایک ہی مقصد تھا کہ آپ کی حکومت میں ریے والوں کے خیالات کو مننشر 
رکھا جائے۔ عدم اتفاق کو بڑھایا جائے اور کسی بھی صورت آپ کو شام پر حملہ کرے 
سے روکا جائے۔ اور آپ کے ساتھ نہ دینے والوں کی طرف ہے یہ وشش مسلسل 
ہوری اتی دی نے آپ لک شام پر فتضلہ کی نل نعد روک کی کرش ہوردن 
ھی۔ 


ہمیں معلوم ے کہ جب آپ ۓ کوفہ میں قدم رکھا تو آپ کی ولایت کا انکار کرڑے کے 
لے واقعہ غدی رخ کو جھٹلاۓ کی کوشش ہوئی ۔ اور آپ ۓ جنگ صفین کی تیاری 
کے دوران مسجد کوفہ کے سام میدان الرحبہ میں اور کوفہ کے گرد و نواح میں آپ 
ے اجتاعات منعقد کرکے اپنی ولایت کی قسم اس واقعے کے اس وقت موجود گواہوں 


سے گواہی لی تھی۔ 


جنگ صفین میں عیار بن یاسر کی شہادت ہے ثابت ہوگیا تھاکہ حق کس طرف ہے۔ 
لیکن اس معا مل پہ بھی تاویل کا بازار گرم کا گیا اور عمار بن یاسر کا قتل بھی تاویل 
سس نک ول اد ان ظالی کس مھت گا 


جب گھو زان دا کے والے بہت سارے معاملات اکے ہوگۓ تو آپ ے ایک 
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س خط میں گویا آپ ۓ اپنا پورا فہم تاریخ اسلام ہبی کوفہ کے شیعان علی کے سامن 
0‪2-0ئ) پا بی ...۹ 


بعثت رسول اللہ قَلڑٍ 


ے شک اللہ ۓ تی قلٹا کر تمام جہانوں کے نذیرہ اپنی کتاب کا امین ور اس امت 
پر اپناگواہ بناکر بھیجا 


عربوں ت3 حالت 


سے ۰ 


اولاد کر قتل کرتے ءقطع رحم کرتے اور ناحق ایک دوسرے کا مال ہمضم کرجاے۔ 


اللہ کا احسان 


ے شک اللہ ۓ تم پہ مہربانی کی - تمہاری طرف تمہاری ہی زبا ن کے حامل تد کو 
رسول اللہ بناکر بھیج دیا ۔جس کے بعد ایمان لے آئے۔ وہ تم میں سے تھ؛ تمہی میں 
رے۔ تمہیں ان کی عزت اور فسب دونوں سے اتے سے واقفیت تھی۔ انھوں ے تمہیں 


کتاب اللہ سنت اور فرائض کی تعلیم دی۔ 
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رسول الله کی نصحیت 

اللہ کے رسول نۓ تتہیں صلہ رحم ملحوظ رکھنے ‏ خون ریزی سے بچۓ ءاپنی ذات کی 
اصلاح کرے ء امانتیں ان کے اہل کو لوٹاۓ کی تاکید کی ۔ تمیں حم دیا کہ ایک 
دوسرے سے مہربانی کے ساتھ پیش آؤءایک دوسرے کی دست گبری کروءایک 
دوسرے پہ ترس کھاؤ - 


انھوں ۓ تمہیں ظلمء حسدہء دشنام طرازیء سرکشی کرے سے منع کیا- شراب نوشی 
کو حرام قرار دیا ان پنے اورک تولے سے روکا ۔ اور تمہارے سام اللہ کا یہ کلام رکھا 
نہ ''نہ زنا کرو ینموں کا مال ناحقی مت کھاؤء ہر اس یک کام یىی ترعیب دی جو تمہیں 
نار جہنم سے دورکردے اور ہر اس برےکام سے روکا جو تمہیں جنت سے دور کرت 
ہو 


ڈاکرسول آ2 


پت سک ے پاس بلالیا۔ آپ 
ّ مشکورء آ پ اعمال ہے الله لله راضی اور پت ہرگھڑی ہے 
لی تار اللہ کے ہاں آپ کا مقام بہت بلند ے۔ 
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اہل بیت و شیعان علی 
فیالموتہ مصیبۃ خضت الا٦قربین‏ و عممت المومنین 


عام ایمان والوں کے لے بھی یہ آزمائش تھی 


فواللہ ماکان یلتقی ٹی روعی ء ولا بخطر علی بای ان العرب تعدل عذا اہ٦مر‏ عثی 


اللہ کی قسم نہ تو میرے دماغ میں ایسی سوچ آئی اور نہ ہی میرے دل میں ایسا 


گیکا ہوا تھا کرھرت اثارزت ک٤‏ سرے تس فا5 ھی اورک تھے ڈالن کے 
حضرت ابوبکر صدیق رضی اللہ عنہ کی خلافت 


مجھ بڑا تعجب ہواء جب میں ۓ یہ دیکھا کہ لوگ (حضرت) ابوبکر(صدیق رضی 
وو کس تو گار وک ےہ گنن کرای کسی ای 
تھی جس فرد کر میرے امو رکا حام مقرر کیا گیا ے اس کی نفسبت میں نیابت تد 
َل کا زیادہ حق دا اسب گت ا تنا کا رہا۔ پھر جب میں نے یہ 


دیکیا کیٹ سارے اوک نونج فلا ےے پھر رے ہیں اور وہ ا سے اور ملت 
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ابراہم کر مٹا ڈالے کی دعوت دے رے ہیں تو مجے یہ ڈر ہوا کہ اگر میں ےۓ اب 
بھی اسلام اور اہل اسلام کی نصرت نہ کی تو مجے اسلام میں رخ اور شکست و 
رخت دیکھنا پڑے گی اور یہ مصبیت میرے لے مجھ ولایت و امارت نہ مل سے 
کہیں زیادہ بڑی ہوگی جو بہت ہی قلیل مدت کے لے متاع کی حثیت رکھتی ہے۔ اور 
پھر یہ ایک دن اپیے زائل ہوجائے گی جپسے سراب زائل ہوجاتا ے۔ تو میں فوری 
طور پر چل کر ابوبیکر کے پاس آیا اور ان کی بیعت کرلی۔ ان کے دوش بدوش ان 
حوادث کو مٹاے کے لے کام شروع کردیا۔ یہاں تک کہ باطل مٹ گیا او رکافروں کی 
خواہش کے برعکس اللہ کا کلمہ بلند تر ہوگیا- پس ابوبکر امور میں حام پنےء انھوں 
ے لوگوں سے نرمی برقیء انھیں سیدھے راسۓ پر چلایا - میں خیرخواہی کے امور 
میں بطور ناصح ان کے ساتھ رہاء اللہ کی اطاعت والے امور میں ان کے ساتھ چلا۔ 


جب ان کا وقت قریب آگیا تو انہوں ۓ حضرت عمر فاروق رضی اللہ عنہ کو امیر 
نامزدکردیا۔ پس سم نے ان کی بات سنی ء کتاب اللہ اور سنت رسول کی پیروی کی ٠‏ 
ان کی بیعت کی ء ان کو اتے مشورے دیے۔وہ اچھی سیرت کے مالک رہے اور اپے 
س7 یں سار 


خلافت عثان ابن عفان رضی الله عنہ 
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ف7 


جب ان کا وقت آیا تو مجے خیال تھا کہ اب یہ امارت میرے سے کہیں اور نہیں جائے 
گی ۔ لیکن انھوں ےۓ شوری بنائی ۔ مجے ان جے میں چھٹا رکی بنادیا۔ ان اہل شوری 
کو میری امارت ہے زیادہ ناسندیدہ کسی اور کی امارت ہو نہیں سکتی تھی۔ کونکہ 

ان کو میری بات ماننا پڑتی اور میں تو جس رالئے کو حق مجھتا اس پر ابویکر رضی 

اللہ عنہ ےے بھی بحث کرنے سے نہیں ہشتا تھا۔ تو میں ے ان سے کہا 


اے گروہ قریش! جب تک ایک آدمی بھی قرآن کا قاری ے اور سنت کا واقف بے 

اس وقت تک میں تم سب سے زیادہ اس امارت کا حق دار ہوں۔ وہ سب اس بات 
سے ڈر گۓ کہ اگر میں امیر ہوا تو اس میں ان کا توکوئی حضہ نہیں رے گا۔ اس لے 
انھوں ۓ اتفاق کرلیا کہ مجھ چھوڑ کر وہ کسی کر بھی امیر مقرر کرلیں۔ تو انھوں نے 

امارت حضرت عثان ابن عفان کو دے دی۔ اور مجے اس امید پر امارت سے خارح 

کردیا کہ جب کھی وہ اس امر سے مایوس ہوں گے تو اس طرح آپس میں ا سے منتقل 
کرلیاکریں گے۔ پھر مجھ سے کہا کہ آؤ عثان رض کی بیعت کروءدوسری صورت میں 

ہو ابی او کت 


فبایعت مستکرھا و صبرت محتسبا (تو میں ۓ با دل نخواستہ بیعت کی اور حسبۃ الہ 
صبر کیا) 


فقال قائلھم : انک یا ابن ابی طالب علی ال٦مر‏ لحریص "ء قلت لھم: انتم احرص ء اما انا 
ازا طلبت میراث بن ائیی و حقہ وانتم دخلتم بینی و بینہ و تصرفون وجھی دونہ (پھر ان 
میں سے کہۓ والوں میں سے ایک کہن والے نے تو مجن یہاں تک کہہ دیاءاے ابی 
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طالب کے پیٹے تم تو امارت کے بہت حریص ہہو۔'' میں نے ان کو کہا کہ تم مجھ سے 
کہیں زیادہ حریص ہو۔ میں تو اےنے بھائی کی میراث اور اس کا حق طلب کررہا تھا اور 


م اس میراث اور اس کے حقی کے درمیان دخیل کے اور مجے اس سے دور ہٹاۓ 
لے ہو۔ 


رجوع الپی اللہ 


اے اللہ قریش کے مقایلے میں سن آپ سر سی ماد سا گا ہو یشک آو لگکری 
ے مجھ سے قطع رحمی کرلی اور میرے مرتّے اور فضیلت کو بہت زیادہ گھٹادیا۔ اور 
برا وہ حق چھینتے کے لے باہم جمع ہوگۓے جس کا میں ان سے کہیں زیادہ حقدار 
ہوں۔ 


تم قالوا: اصبر کمداؤعش متاسفا۔'' (پھر کہ لگے : غم جھیلو اور افسوس میں زندگی 
بش رکرو) 


فنظرت فاذا لیس معی رفاقۃ ولا مساعد ا اعل بیتی فضنذ- بھم عن الھلاک فاغضیت 
عینی عن القذی و تجرعت ریقی علی الشجی و صبرت من کظم الغیظ علی امرمن العلقم 
طعما و آم للقلب من حر ال دید حتی اذا قمت علی عثان اتلقوہ فقتلقوہ 
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77٤6٤6‏ 7ھ" ے اہل ببت کے سوا نہ کوئی اپنا 

ظر اناو تی کی سازونت عامنر کے آنے "0210۳2٦‏ بچایا اور ا, َ 
جس وفھغاگ ہت ضا با رود مت ور ات 
رہ گیا۔اور اپیے امر پر اپنے غعّے کر پی گیا جو حنظل کے پھل سے زیادہ تلخ تھا اور 
گرم لوےے سے زیادہ دل کر تکلیف پہنچاے والا تھا۔ پھر تم ےۓ حضرت عمان ابن 
عفان پر عیب لگائے ء ان پر چڑھ دوڑے اور ان کو قتل کردیا۔ 


انعفاد خلافت علی ابن ابی طالب علیھم السلام 


و سی تم اور تم ے میری بات نہ مانی ۔اس پہ 
تم مجھ سے جھگڑے لگہ ۔ میں نے تم سے اپے آپ کر بچاے کے لے ہاتھ نہ بڑھایا۔ 
اس ھا حصسح ےت ایک دوسرے کر یا مجے قتل کردو 
کے۔ تم ے مجے کہا کہ ہم کے سواکسی کر قابل نہیں پاے۔ آپ کے سوا کسی اور پر 
رضامند نہیں ہوسکتے۔ اس لے ہم سے بیعت لے لیں۔ تم نے اوروں کر بھی میری 
یبعت کی دعوت دی- تو جس نے برضا و رغبت میری بیعت کی میں قبول کرلی اور 
جس نے انکار کیا ا سے چھوڑ دیا۔ 


(0)2, 


سب سے پہلے جس نۓ میری بیعت کی وہ طلحہ اور زہیر رضی اللہ عنھما تے۔ اگر وہ 
بھی میری بیعت نہ کرتے تو میں ان کر بھی مجبور نہ کرتا اور دوسروں کی طرح چھوڑ 
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دیتا۔ پھر وہ کچھ روز اسی طرح رے ۔ بعد میں مجے خبر ملی وہ ایک ایسا لشکر 
لبکر بصرے کی طرف چلہ گۓے جس میں ایک بھی شخص ایسا نہ تھا جس نے میری 
اطاعت کا عہد نہ کیا ہو اور میری بیعت نہکی ہو۔ پھر وہ بصرہ میں میرے عیال ء 
بت ا ال کے خزانوں اور ان شہریوں پر چڑھ دوڑے جو میری اطاعت اور بیعت کے 
ہوئۓے تے۔ وہ میرے شیعہ پر بھی چڑھ دوڑے۔ ان کی جماعت پراگندہ کرڈا یء اور 
میری حامی جماعت میں انتشار پھیلایا۔ پھر مہیرے شیعہ/ساتھیوں پہ جڑھ دوڑےء 
ان میں سے کچھ کر دھوکے سے ماراء کچھ قید کرکے خت کیا اور کچھ کر اپنی تلواروں 
سے مار ڈاا۔ بس وہ غریب صبر اور نکی کے اجر کی امید میں اللہ سے جا ملے۔ خدا 
کی قسم اگر وہ ان میں سے فقط کمی ایک آدمی کر بھی ۓ گناہ قتل کرے تو میں 
لے ان کے پورے لشکر کر قتل کرنا جائز ٹھہرتا۔ مگر انھوں ۓ تو اپے سے کہیں 
زیادہ تعداد میں مسلیانوں کر قتل کرڈا۔ خدا ان کے مقاہلے میں ہماری مدد فرمائے اور 
ظالموں کو کر دھتکار دے۔ 


امیر شام ۓ مسئلہ تفضیل کو جیسے بیان کیا ویسا بیان ہمیں کسی اور مہاجر صحابی 
کے ہاں نظر نہیں آتا۔ خود امام علی ابن ابی طالب نے اس خط کے جواب میں مسئلہ 
تفضیل پہ جو بیانیہ مرتب کِا اس میں انھوں ۓ مہاجر و انصار صحابہ کو ایک طرف 
اور بنوہاشم کی اصطلاح استعمال کرتے ہے ان کو دوسری طرف رکھا۔ اور مثال دی 
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کہ جب مہاجر و انصار صحابہ میں کوئی شہید ہوتا تو اس کے نماز جنازہ پر پان یا 
سات تکببریں اور بنو ہاشم میں سے شہید ہوۓ والے کی نماز جنازہ پر ستر تکبیریں 
ہی ہج مہ 
ہوجاتی ے کہ امام علی ا بن ابی طالب کے نزدیک قرابت رسول اللہ لٹا ء خانوادہ 
رٹک افضلیت بقابلہ مہاجر و انتصار حابہ سے زیادہ تھی ۔ اور صت 
انی فضیلت کے باب میں یہ کہا کہ اگر وہ چاہیں تو اس معاعلے پہ بھی تفصیل سے 
اخبار کا ڈھبر لگاسکتے ہیں۔ 


اہل شام اور جنگ صفین 


پھر میں ۓ اہل شا پر نظر ڈالی تو وہ اطراف و جوانب کرے فور لان نادان 
وط ےھ کاقتتہہ اس لائق ہیں کہ 
ان پر حامٌ مقرر کڑکے ان کی تادیب و ترییت ء نگرانی اور روک تھام کی جائے۔ نہ وہ 

مہاجرین میں سے ہیں نہ ہی انصار میں ےے۔ نہ مہاجروں و انصار کی نیکی کے ساتھ 
اتباع کرے والے ہیں۔ مجے ان پر چڑھائی کرنا پڑی۔ میں نۓ انھیں پہلے اطاعت او 
جماعت میں داخل ہوۓ کی نصحیت کی ۔ جس سے انکار انھوں ۓ کیا اور تشت و 
افتزاق پر عے رے۔ مہاجرین و انصار اور تابعین بالاحسان کے مقاپلے پر آکر ا نهیں تیر 
اور نیزوں کش نے لک اس پر میں بھی جلد ہی مقاید , ھا اورا لت 

مقابل فوجیں کھڑی کیں اور جب ہمارے حملے سے انھیں شکست صاف : نظر آۓے لگی 
تو وہ نیزوں پہ قران لے آئے اور احکام قران سے فیصلہ کی مانگ کرےۓ لگے۔جب انھوں 
ے تمہیں قرآن کی دعوت دی تو میں ۓ تمہیں اس وقت بھی خبردار کیا تھا 


انھم لیسوا باصحاب دین ولا قرآن و انما رفعوما الیک خدیعتو میکیدة 
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ے شک ن وہ دین دار ہیں اور نہ ہی اہل قرآن ہیں ۔ اور انھوں نے تمہیں دھوکہ دپنے 


اور چال چلے کے ا سے بلند 


قد حکم 
لیکن تم ے میری بات مات کی بجا جائے مجے ہی الزام دیا اور مجے ان کی پیش کش 
قبول کروےۓ کر کہا۔ اور کہا کہ اگر انہوں ۓ قرآن کا حکم مان لیا تو وہ حق پر ہمارے 
ساتھ ہوجائیں گے۔ اور اگر نہ مانا تو یہ ہی بات ہماری طرف سے ان پر جت ہوجائے 
گی ۔ اس پر مجے ا نکی بات ماتی پڑی اور میں نے لڑائی سے ہاتھ روک لیا۔ طے یہ 
پایا کہ دو ثالث جن جائیں گے۔ اور وہ وہ حکم باقی رکھیں کے جسے قرآن نے باقی رکھا 
ا سے مٹائیں کے جسے قرآن نے مثٹایا۔ لیکن ٹالثوں کی رلئے میں اختلاف ہوا اور 
دونوں ۓ الگ الگ راہ اختیار کرلی ۔ دونوں ے جو قرآن کا حم تھا سے پس پشت 
ڈا دیا-جو قرآن میں تھا اس کے برخلاف کیا اور اللہ ۓ اس سبب ان کو سیدھ 


رامع سس ھائزا دا یت اتیک سکس ےہ 


خوارح 


اس پہ ایک گروہ ہم ےے الگ ہوگیا ۔ ہم ے بھی ان کر چھوڑ دیا جب تک وہ اپنے 
حال پہ رے۔ پھر جب ّ" اور ہمارے ساتھیوں کو شہید کرنا تروع 
کردیا تو ہم | نک ان ا ور ان سے اپنے نے ساتھیوں کے قاتلوں کر ہمارے حوالے 

کے انگ یلکن وہ جو سس ان سے سخت مقابلہ کیا اور ان کر 
تھمع ان ہر ای 
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اہل کرفہ 


پھر میں ۓ تمہیں دشمنوں کا بنا دیر کے پیچھا کرے کر کہاتاکہ اس سے ان کے دل دہل 
جائیں۔ مکر اور فریب کا پردہ چاک ہوجائے۔اس پہ تم ( اشراف القبائل اور کئی اور 
خلص شیعان علی سے ہٹ کر تھے )ۓ کہا مہاری کلائیاں تھک چکی ہیں۔ تلواریں 
کند ہوچکی ہیں۔ تیر ختم ہوگئۓے ہیں اور نبزوں کے بورے ڈھیلہ پڑ گئے۔ اب آپ 
ہمیں اجازت دیچے ہم پلٹ جائیں اور اچھی سی تیاری کے واپس آئیں۔ جب 
واپس آئیں تو جتۓ ساتھی شہید یا زنمی ہئۓے ہیں اور ہم سے جدا ہوگۓ اتنے ہی اتے 
ےراس ہی ےھ کسم یس ماس اھ ےر 
جب تم کرفہ واپس آئے اور سام میدان میں پڑاؤ ڈاا تو میں ۓ تمہیں چھاؤنی میں 
رۓۓ کا حکم دیا اور کہا اپنے بچھڑے ہے لوگوں سے مل لو۔ جہاد پر مستعد ہوجاؤ۔ 
بیوی بچوں سے مت ملو .اس سے تمہارے دل میں رقت پیدا ہوگی اور تم نرم و 
ران از کا ا ا ا 


سے ے جو حبور ہوکر اسلام لا تھے اور اس سے پہلے ہمیشہ رسول اللہ سے لڑتے 


رے۔ جو قرآن و سنت دونوں کے دشمن ہیں۔ اہل احزاب و بدع و احداث ہیں۔ 


جنگ نھروان تک کی ختصر مگر جامع تاریخ قرار دیا جاسکتا ے۔ اور اس خط میں 
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او ےن واقعات کی طرف آفارہ کان را مات کا زین دنگ اناد سد کروی 
ہوۓ وا ی روایات اور اخبار سے بھی پتا چلتا ے۔ اس خط کے آخر میں امام علی 
کوفہ والوں کے کردار بارے بھی جامع تبصرہ فرماتے ہیں 


انتم علی مافیم من تخاذل و تواکل خیرمنھم و اعدی سییلا 


تم لوگوں میں سے کئی اگرچہ نااتفاقی اور ے عملی کا شکار ہیں لیکن ان لوگوں سے 


سے 
کہیں بہار اور ہدایت والے راستۓ پر گامزن و 


فیکم الحکماء والعلباء والفقھاء و حملۃ القرآن و ا جتھدون بالاسحار والعباد والزعاد و عمار 
الساجد واھل التلاوۃ القرآن 


تم میں ھ) علباء 3 حفاظ قرآنء تہجد گزار ' عباد زھاد : مفازیء قاری قرآن 
ہنں- 


افلا تسحطون و تنقمون ان ینازعکم الولایۃ علیکم سفہاوم والارزال و ا٦شرارم‏ 


کیا تمہیں یہ گراں نہیں گزرتا اور کیا تمہیں یہ بات ناگوار نہیں گزرتی تم میں یہ احمقء 
رزیل اور شریر لوگ حکومت چھیننا چاۓ ہیں - 


160 


اہل بیت و شیعان علی 


سیاق و سابق ہے ہم یہ بات جان سکتے ہیں کہ امام علی ابن ابی طالب علیہ السلام 
جب یہ خطبہ دیا تو وہ چاتۓ تھ کہ مزید کسی تاخیر کے اہل شام کے خلاف فیصلہ 
کی جنگ کی جائے۔ اس وقت تک جو کرفہ میں اشراف القبائل تھے ان میں سے اکر 
سردار شام جنگ کے لے جانا نہیں چاتۓ تے۔ اشعث نے صفین کی جنگ میں جب 
قح و نصرت قریب تھی تھکاوٹ کا بہانہ کرکے لڑے سے انکار کردیا تھا۔ واقعہ تحکیم 
لوھد سی مس اھ تھے 
تھا انہوں ۓ بھی لڑۓ سے گریزپائی کا رویہ اختیار کرلیا تھا۔ اس وقت کوفہ میں آپ 
کے مخلص شیعہ ہی تع جو آپ کے کے پرعمل کررے تے۔ ہمیں پتا ے کہ مالک 
الشتر اور ان کے ساتھی اپیے ہی لوگوں میں تھے جو جنگ بند کرے کے حق میں 
نہیں تے۔ 


واقعہ تحکیم کے تحت دوسری مرتبہ جو اجتاع ازراح کے مقام پر ہوا تھا اس مقام سے 
پہلے جب صغین کے مقام پر جو اجتاع ہوا تھا اسی وقت خوارج آپ کا ساتھ چھوڑ گۓ 
تھ لیکن ازراح کے مقام پر جو اجتاع ہوا اس موقعہ پر کوفہ کے کئی اشراف القبائل 
اور قرش سے تعلق رکھنے والے کوفہ میں قیام پذیر لوگ بھی یا تو غبر جانبدار 
پوزیشن اختیار کڑگۓ یا وہ خفیہ طور پر امیر شام سے رابطہ میں آگئے - اور اسی 
دوران امیر شام ۓے عراق اور یھن کے گرد و نواح میں چھاپہ مار کاروائیاں شروع 
کردیں تھیں۔ 


یہ 39 ھجری کا سال تھا۔ امام علی ابن ابی طالب کوفہ میں شامیوں سے فیصلہ کی 
جنگ لڑے کے لے لشکر کی تیاری کررے تے۔ وہ عراق میں پائے جاۓ واے انتشار 
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اور عدم اتفاق کو دور کرے کی کوشش کررے تے۔ کہ امیر شام نے نعمان بن بشیر کو 
دو ہزار افراد کا لشکر دے کر عین البقر کی طرف بھیجا تھا۔ وہاں مالک بن کعب 
الارحبی تھ جنھوں نے نعمان بن بشیر کے مل کا مقابلہ کیا اور پاس کی خنف بن سلیم 
اپۓ ساتھیوں کے ساتھ تے وہ بھی انۓ ساتھیوں کے مالک بن کب ارحبی کی امداد کو 
پہنچے اور اس طرح انہوں نے نعمان بن بشیر کے اس حملہ کر ناکام بنادیا۔ 


امبر شام ے دوسرا چھاپہ مار لشکر سفیان بن عوف کی قیادت میں بھیجا جس نے 
انبار میں قتل و غارت گری مچائی اور جب قیس بن سعد بن عبادہ لشکر لیکر پہنچ 
تو وہ سفیان بن عوف لوٹ مار اور قتل و غارت گری کے فرار ہوچکا تھا۔ 


امبر شام ۓ تیسرا لشکر عبداللہ فزاری کی قیادت میں تھاکی طرف روانہ کیا اس نے 
دیہاتوں میں لوٹ مار کی قتل و غارت گری کی اور قلعہ پہ قبضہ کرلیا اس کے پیچھ 
امام علی ۓ کوفہ سے مسیب بن تخب الفزاری ( یہ کار شیعان علی من الکوفہ میں 
تھے کو لشکر دیکر بھیجا اور انھوں نے تھا کی بازیاب کرایا۔ اکٹ شامی چھاپہ مار بھاگ 
کی 


امیر شام ے چوتھا چھاپہ مار لشکر ضماک بن قیس کی قیادت میں واقعہ اور اس کے 
گردونواح میں بھیجا- ضمحاک جہاں سے گزرتا لوگوں کا مال لوٹتا اور امام علی ابن ابی 
طالب کے حامی دیہاتیوں کا قتل کرتا جاتا۔ ضحاک کے مقاپلے میں بھی کفہ سے ایک 
لشکر جر بن عدی کی قیادت میں روانہ ہوا ۔ تدمر کے مقام پر جر بن عدی کے 
لشکر ۓ صحاک بن قبس کے لشکر کو گھبر لیا اور لڑائی میں بھاری نقصان اٹھاکر 
ضحاک واپس شام کی طرف بھاگ گیا۔ 
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امیر شام نے پانچواں چھاپہ مار لشکر جاز اور بن کی طرف بسر بن ابی ارطاة کی 
قیادت میں بھیجا اور اس نے مجاز اور من میں لوٹ مارکی - مدینہ یز کی 
لوگوں سے زردستی امیر شام کی بیعت لی اورایک بار پھر کوفہ سے جاریہ بن قدامہ 
السعدی کوفی کی قیادت میں لشکر گیا اور اس کی آمد کا سنکر بسر بن ارطاۃ بھاگ 
کر واپس شام چلا گیا۔ 


ان چھاپہ مار جنگوں کو غارات امیر شام کہا جاتا ے۔ اور ہر غارت کو کرفہ میں 
جاے پہچاۓ شیعان علی نے پسپا کِا جس پر میں نے اپنی کتاب "'کوفہ: فوجی 
چھاؤنی ہے سماجی -- سیاسی تحریکوں کا مرکز بننے تک ' کے آخر میں جامعہ کرفہ 
سے شایع ہوۓ والے رسالے میں ایک عراقی فاضل کا تحقیقی مضمون کا اردو ترجمہ 
بطور ”مہ شامل کیا ے۔ 


س دوران امام علی ابن ابی طالب مالک ال ٦شنز‏ اور ئھُد بن ابی بکر جیسے جانثار 
ہے نے ےت 


پہلی صدی ھجری کی عرب روایت تاریخ کے وہ راوی جو بنوامیہ کے دربار اور اموی 
اشراف کے رفیق ین انھوں ےۓے مالک الاشترء ئُد بن ابی بکرء حکم بن جبلہ ٠‏ مرو 

بن اسحمقء جر بن عدی کر بالحخصوص اور کوفہ میں کجار شیعان علی ابن ابی طالب کے 
اکٹز جید جانثاروں کر بنوامیہ کی رائے کے مطابق حضرت عثان ابن عفان رضی اللہ عنہ 
کا قائل الارث کے کی کرقش کی پوت اور عمق آع ول ری بداو ابن پر 
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اتفاق دکھاۓ کی کوشش کی ے۔ لیکن یہ حضرات قتل عمان ابن عفان رضی اللہ عنہ 
مک مہ جو عفد 

محاصرہ کرےۓ والوں میں شامل تے لیکن بعد ازاں وہ الگ ہوگۓ تے۔ مالک ال٦شنز‏ کا 
کہنا تھاکہ وہ ھی حضرت عثژان ابن عفان کے گھ رکا محاصرہ کرۓ والوں میں شامل 
نہیں رے۔ ۔ د بن ابی بکر دیوار اد5 اندر داخل ہسۓے لیکن جب حضرت عمان ابن 

عفان ے ان کڑ شرم دلائی تو وہ واپس آگۓ۔ 


امام علی | اع طالا نے 5ھ اور شر علق کے را لی ان جید حخصیات کو 
ہے و ات ہت 
ہلکا سا بھی یہ شائبہ ہوتا ہو کہ آپ ان حضرات کو عثان ابن عفان رضی اللہ عنہ کے 
قتل میں شریک “مجھتۓ تے۔ بلکہ ان کی زبان سے ہم ا و ا وی 
0 'س0ھ" بلکہ ہم تو تارب میں یہ پاے ہیں کہ جب الاشتز 
رک ا اور ان کی شہادت کے بعد حزن و 

ملال آپ کے چہرے پر مستقل ہوگیا۔ آپ اشتز کے گھر گے اور وہاں آپ نے طویل 
ےر ےت 


میرے ذہن میں یہاں یہ سوال پیدا ہوتا ے کہ اشتز ہوںء ابن اسححق ہوں ء حر بن 
عدی ہوں اور لج بن ابوپکر ہوں ا 0ھ" آن ظالی گر 
جیوو٘ بنوامیہ والے تو قتل عمان کا الزام علی ابن ابی 
جح ڈالتے ہیں تو کیا ان کا یہ الزام سچ مان لیا جائے گا؟ میرے نزدیک علی 
بن ابی طالب کی ا ل.۔۔ .۔ کے مقاپلے میں 


کِ اور کی گواہی قابل قبول نہیں ے۔ 
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امام علی ابن ابی طالب کی 40 عجری کر شہادت ہوجاتی ے۔ اور اس وقت کہا جاتا 
ے کہ وہ 60 ہزا رکا لشکر شام پر حملہ کے لے تیار کرچکہ تے۔ 


اس وقت تک امام حسین رضی اللہ عنہ کے ہاں علی بن حسین بن علی ابن ابی 
طالب کی ولادت کر 23 ماہ ہوچکہ تے۔ آپ کی والدہ 38 عجری میں ہی فوت 
ہوجاتی ہیں اور آپ کی کرفہ میں پرورش آپ کی پھوپھیوں ام کلثوم اور زینب بنت 
علی ابن ابی طالب کے ذمہ تھی ۔ اور 40غجری ۔غین ہی آپ عکونٹ سے دمت 
بردار ہہیئے اور پھر کرفہ سے اپے جملہ اہل بت کر لیکر آپ مدینہ منورہ واپس آگئے۔ 
گویا امیر شام کی مرگ کے وقت آپ کی عمر 22 سال تھی ۔ اور واقعہ کربلا کے وقت 
آپ کی عمر 23 سال تھی ۔ 


مورخین ے اسیران کربلا کی کربلا ےےکوفہ اور کرفہ سے شام تک اور وہاں سے واپسی 
کا جو راستا رر قرار دیا وہ بادیہ الشام کا راتا سے اور اس بات یہ اتفاق پایا جاتا 


ے کہ اسیران کربلا کی واپسی مدینہ کو ربیع الاول کے مہیۓے میں ہوئی اور سال تھا 61 


ھجری۔ 


تار کی کتابوں سے یہ بات ثابت ے کہ 61ھجری میں مدینہ واپسی کے بعد امام زین 
العابدین نے ابتدائی چند سال وبراۓ میں خمہ لگائے رکھا اور وہاں پر آپ عبادت میں 


مشغول رہاکرتے تے۔ اور زیادہ وقت شہدائے کربلا کی یاد میں آنسو بہاتے رتے تھے۔ 
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شواہد یہ بتاۓے ہیں کہ ابن زبیر کی حکومت کے آخری دو سالوں میں آپ مدینہ واپس 
قرف ل4 اور حت می پر حعاق ہو آز آپ تھوڑے وقت ک لے ور 
دوبارہ مدینہ کے گرد و نواح میں تشریف لے گئے۔ اور پھر مروان کے زماۓ سے لیکر 
ولید بن عبدالملک کے دور میں 94 ھجری تک اپنی وفات کے وقت آپ مدینہ میں 
ہی محلہ بنو ہاشم میں مقیم رےے۔ 


امام سجاد ۓ واقعہ کربلا کے بعد زیادہ وقت مروان اور آل مروان کے دو باشاہوں کا 
زمانہ حکومت دیکھا۔ اور عام خیال یہ ے کہ آپ مسجد نبوی میں اپنا مدرسہ بھی 
عبدا ملک بن مروان کے دور میں شروع کا کِونکہ اس وقت تک قاتلان حسین ابن 
علی ہے انتقام کا دور بھی پورا ہوچکا تھا۔ عبدالملک بن مروان کا دور حکومت 73 
ھجری سے شروع ہوا تھا۔ اگر ہم یہ فرض کرلیں کہ امام محجاد علیہ السلام ۓ مسجد 
نبوی میں باقاعدہ درس و تدریس کا سلسلہ 73 مجری میں شروع کا تو اس مدرۓ 
کی ی2 90 ضوری می 21 سال کے جانا 


آپ کے مدر ہہ میں باقاعدگی ےہ بیٹعۓ والوں میں ا ایک طبقہ ت تو ان راوبوں کا ے 
جنھوں ےۓ آپ ہے فقہ اور فروعات میں توکافی روایات درج کیں لیکن اس نے آپ 
سے سیاسی واقعات اور بنو امیہ سے تعلق رکعۓ والے مسائل میں بالکل خاموشی 
اختیار کی یا انہوں ۓ ان مسائل میں ایسی روایات بنوامیہ والوں ےے ہی لیں جس 
سے بنوامیہ کے موقف کی تائید ہوتی تھی ۔ 
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ان میں آل زیر اور بنوامیہ کے اشراف کے ساتھ تعلقات رکھۓ والے فقہاء محدثء 
مفسر شامل ہیں۔ ان میں ایک مثال تو ُجُد بن شہاب زعھری کی ے۔ ان کی سیاست 
کے باب میں ہمیں دو طرح کی روایات ملتی ہیں۔ ایک روایات وہ ہیں جو تچ بن 
شہاب زھری کی بنوامیہ سے تقرب پیدا ہوۓ سے پہلے کی ہیں اور ان میں ہمیں 
بنوامیہ کے سیاسی بیانیہ کی خالفت اور اہل ییت سے شدید تعلق نظر آتا ے۔ لیکن 

4 000" ستوا رہ ہلسم 
٠"‏ فا ڈوانھ سد ایسے ہی زید , بن اسم جو بتدائی فقہائے سبعہ میں نظر اتے 

رر کےٹتے.۔۔ ےت 
تا حیل الشعی بھی ان ہی جیسے لوگوں میں شامل ہیں۔ 


ایک ا اہم قابل غور بات یہ ے کہ مدینہ میں شہاب زھری اور زید , بن اسام و صاحح بن 
راشرس 
صحابہ کرام کی فضیلت کے باب میں بنیادی منہج وہی اختیار کا جس کا آغاز معاویہ ابن 
ابی سفیان ۓ کیا تھا ۔ اس منہج میں تھوڑی سی تبدیلی یہ دیکجۓ کو ملی کہ انھوں 
ے سب سے افضل صحابہ کرام کی ترتیب میں تین خلفاء کے بعد چوتھ خلیفہ علی ابن 
ابی طالب کر رکھا۔ جبکہ معاویہ ابن ابی سفیان ے اس باب میں ترتیب میں تین خلفاۂے 
راشدین کر شامل کیا تھا۔ بعد ازاں اہلسنت کے تیسرے اور چوتھی صدی ھجری کے 
علباء کی اکثزیت نے صحابہ کرام میں سب سے افضل ہوۓ کی شرط چار صحابہ کرام 
میں خلافت کر رکھ دیا۔ اور اس حساب سے تو چار کے بعد سب سے افضل صحابی 
امام حسین علیہ السلام ٹھہرتے ہیں لیکن اس اصول کو امام حسن کے باب میں لاگو 
ون کا کان 
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بنو امیہ کے زیر اثر جو سبقت اسلام کاکلیہ تھا اس میں بھی تطبیق کے اصول کو 
اختیار کرلیا گیا۔ شعبی نے مردوں میں سبقت اسلام ابویکر صدیق رضی اللہ عنہ کر 
اور بچوں میں حضرت علی ابن ابی طالب رضی اللہ عنہ کو دی - جبکہ قرابت رسول 
اللہ کے اصول میں انہوں ۓ سسر اور داماد کی نسبتوں ک لحاظ سے چاروں خافاۂ 
راشدین کر برابر قرار دے دیا۔ یہ منہاج برائے فضیلت ہمیں خود امام علی ابن ائی 
طالب کے بیان کردہ طریقہ کار سے یکسر الگ 


ب یہاں ایک اور سوال ذہن میں آنا ہے اور وہ یہ ے کہ صحابہ کرام اور تابعین کرام 
سح دہ بن ابی طالب کر رسول اللہ ٹا کے بعد 
سب ہے افضل قرار دیا تو ان پہ ''فیہ تشیعم" کا اطلاق کیا گیا۔ لیکن جو حضرات 
افضلیت کے باب میں سب ہے افضل حضرت ابوپکر صدیق کو قرار دن ہہیں ان کو 
ہے قر و سو ازم کی کرا گا لی موازس کی 
اصول کر برتا گیا اس کی مجھ نہیں آتی ۔ 


امام زین العابدین کے شاگردوں میں کوفہ سے دو ا ہم شاگرد ہیں یک ابان بن تغلب 
ہیں اور دوسرے ابو مزہ ٹمالی ہیں۔ تی اہلسنت نے ثقہ 
راوی قرار دیا اور ان پہ کسی ۓ کذب کا الزام عائد نہیں کیا۔ ابان ابن تغلب کا تعلقی 
تس قان رھ ےق تھا گے قاف نے تن و" 
علی ابن ابی طالب میں سے کسی شیعہ گھراۓ ہے تعلق رکھتے تے۔ ابان ابن تغلب کو 
ان کے سپاسی موقف کے سبب ''شیعہ" قرار دیا گیا- یت 
ان کے بارے میں غالی شیعہ ہوۓ کی تہمت لگائی ۔ غالی شیعہ کون ہوتا ے؟ یہ 
سوال بھی کیا جانا بنتا ے۔ ابان ابن تغلب غالی شیعہ اس لے تو قرار نہیں پاگۓے کہ 
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انہوں ۓ امام علی بن حسینء امام چُد باقر اور امام جعفر الصادق ہے اہل ببت کے 
سیاسی بیانیہ کو واضح کرے وا ی روایات نقل کی تھیں جو ان کے کئی اپسے شاگردوں 
کو بیان کرۓ کی ہمت نہیں ہوئی جن کر بنوامیہ والوں ےۓ مدینہ کے فقہائے سہعہ میں 
ان شا زا 


مجے شیعان علی ابن ابی طالب کے تارییخی سفر کا جائزہ لیت ہسئۓے بار بار یہ بات 
شدت ہے محسوس ہوئی کہ روایت حدیث اور فقہ کے باب میں طبقات کے اول و 
دوم و سوم میں شامل صحابہ کرام اور تابعین و تبع تابعین کر ان کے سیاسی بیانیے کے 
سبب ا نکی روایات اس طرح سے شامل نہیں کی گئیں جس طرح سے بنوامیہ اور 
بنوعباس کے سیاسی بیانیوں کے حامی راویوں کی شامل کی گئیں۔ امام مجاد علی بن 
حسین کے ان شاگردوں کے ساتھ بھی یہی ہوا جو شیعان علی ابن ابی طالب کہلائے۔ 


امام علی بن حسین بن علی ابن ابی طالب علیھم السلام کو اپنی وفات 94 مجری تک 
جن چیلنجز کا سامنا رہا ان سب کا مرکزی تعلق آپ کے دادا امام علی ابن ابی طالب 
٠‏ آپ کے تایا امام حسن اور آپ کے والد امام حسین علھیم السلام کے سیاسی بیانے 

اور ان کی خاص طور پر تیسرے خلیفہ کی شہادت کے بعد کی جملہ سیاست سے تھا۔ 
بنوامیہ ۓ جب رکا ایک ایسا سسٹم نافذ کیا تھا جس کے ہوتے ہے امام مجاد یا ان کے 
دو ےس اکر ھت ایی و اکر کت 
اور دیکھا جائے تو بنوامیہ نے اسلام کے نظریہ سیاست میں اولی ال٦مر‏ کا جو کردار تھا 
اس مکمل طور پر بدل ڈالا تھا۔ امام حسن نے خلافت سے دست برداری کے وقت 
جن شرائط کو معاہدے کا حضہ بنایا تھا ان کی کھلی خلاف ورزی ہوئ اور بزید کی 

بزور طاقت اور دھونس و لالچ کے زریعے سے ولی عہدی اور جانشینی کے بعد اس کا 
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انت اش رتا اس را شی تماق ا کات او اثافر ىۓ جراد رر اقدار 
ہم ور اس کی فوجی طاقت ہی اس کے اقتدار اور حکومت کا جواز ہومی 
مطافک ک ھرات ناک شی ال ارہ اور آن جراج تا اعسلامی قاش سن 
ا اہر عم نت 7 وناج ئن کن 


سیاست میں جس بیانبہ کی امیر شام ۓ تشکیل کی تھی اسی بیانیے کر آل مروان نے 
حرز جاں بنایا اور عوام الناس کو ا سے قبول کرے پہ مجبور کا اور جس نے اس کو 
قبول کرے سے انکار کیا اس کی قسمت قیدء کوڑے اور گردن زدنی ٹھہری۔ بنوامیہ 
امام علی کو دو خلفاء راشدین کا باغی اور تیسرے خلیفہ راشد کا قاتل بناکر پیش کرتے 
تع اور ان کے بعد ان کے جانشینوں کر بھی اسی راسۓ پر گامزن بتلاتے تے۔ بعد میں 
اہلسنت کے نام سے خود کو پیش کرے والے فقہاءمحدثین اور متکلمین کی اکثزیت نے 
فضیلت اور قرابت کے باب میں ؛ بنوامیہ کا ڈسکورس قبول کرلیا اور انھوں ۓے اس 
ڈسکورس کے تحت جو تو ہہ 
خلیفہ کے قتل کی ذمہ داری سے تو بری کردیا اور انھوں ےۓ امیر شام کے س بیان کو 
یو ص‫ و یم کت 
لیکن فضیلت کے باب میں انھوں ۓ ترتیب خلافت کر ہی بنیاد بنایا اور چوتھ خلیفہ 
کو تبن خلفاء کے بعد صحابہ اور امت سے افضل قرار دیا۔ یہ بنوامیہ کی قائم کردہ ترتیب 
سے مطابقت تھی جس میں انہوں ے چوتھ خلیفہ کو بھی شامل کرلیا۔ متاخرین اہل 
سنت میں ہمیں بہت تھوڑی تعداد میں اپیے عال ملتے ہیں جنھوں نے خود امام علی 
کر ےت جنھوں ے اس ڈسکورس کر اپناتے سے 

ہے اجتہاد کو کام میں لاکر علی ابن ابی طالب کر سب صحابہ کرام سے افضل قرار دیا 
۔۔ ےہ ت9 
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بنوامیہ ۓ امام علی بن حسین کے قائمکردہ مدرےے کے کئی ایک متاز شاگردوں کو 
مال اور مناصب کی لالچ اور ساتھ ساتھ جبر کی طاقتور مشینری کے خوف کے ساتھ 
خریدا۔ اس کی ایک بڑی مثال ہد بن مسلم شہاب زعری کی ہے جن کی تبسرے 
خلیفے کی شہادت کے بعد انعقاد خلافت سے لیکر واقعہ طف اور اس کے بعد ک 
واقعات بارے روایات بنوامیہ کے حق میں جاتی ہیں۔ بنوامیہ ۓ مسجد نبوی میں امام 
علی بن حسین کے مدمقابل مدارس کی تشکیل میں مدد دی جنھوں نے اس کے 
سیاسی بیانیہ کو پروان چڑھایا۔ 


امام علی بن حسین انپے نے کے سارے آشوب ہے واقف تھ انہوں ۓ براہ راست 
سیاسی معاملات پر کلام کرے کی بجائے دعاؤں اور مناجات کو ان باتوں کے اظہار کا 

وسیلہ بنایا اور اس طرح سے بنوامیہ کے جرائم کو ےٍ نقاب کیا۔ اور اپے دادا اور اپنے 
تایا و والدکی طرح شہادت کا جام نوش کیا۔ 
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